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لا رد 
معد مه 


۳ ال الحمن الرحیم الحمد للّه رپ العالمین. و الصلاة و السلام علي 

ااعوت رخعه اما لمن, 6 علی له آضتانه ۵ الا تفن لمم احشان الی 
الد 

یوم الدین. 


9« 1 
فمدم سد کرآت:فی (غلیم آلفران) تیا تایه زکلیق اتقو د. لور ساره 
الاسلامیة) بمکة المکرمة تحقیقا للمنهج الدراسي في الكلية, و حرصا علي 

قاندخ ایتانا الطلیته الرین برغبون قی. العلم:.و بخرصون: کل الخرص 

و قد رآیت ان آجمعها في کتاب تعمیما للفائدة و نشرا للعلم. 

و اللّه سال ان یجعلها خالصة لوجهم الکریم, و آن ینفعنا بها یوم الدین, یوم 
لا ینغ مال و لا بنُون* الا مَنْ ائي اللة بقلب سلیم «1» و هو حسبنا و نعم 
الوکیل. 

غرة رجب الفرد 1390 ه. 

مد علی. الصانوتی ااسخرس بکلتة اتفرعه و الذراسات لاه 
المکرمة 


(1) سوره الشعر|ء الایة 99 و 89. 
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الفصل الاوّل علوم القرآن 


۳ آن نلمٌ المامة موجزة, عن (علوم القرآن) و آن نعرف 
ما رافق ها الکات المجید. عن کید قالفد. و جیوه وانشعه و ایجات 
فتسيختر بالت کلها فی. تسیل هدمع سا الکتاب العریر. علي. آیدی 
اساتذة آعلام, و علماء فطاحل, آفنوا آعمارهم في سبیل الحفاظ علي هذا 
انتراث الکریم, و الکنز الثمین, من لدن عصر نزول القرآن الي یومنا هذا, 
نم انتقلوا الي جوار ال و قد خَفو لنا ثروة علمية هائلة, لا ینضب معينها, و 
۲ تنتهي دررها, علي کر الدهور, و مر الأزمان. و مع کل هذه الجهود 
المبذولة- في القدیم و الحدیث- فان القرآن يبقي بحرا ذاخرا یحتاج |لي من 
تقوض کی آعمافی ترشتر هه لالخ و الررر. 
و لقد تسابق القصحاء و البلغاءء و الحکماء و الشعراء, فقي وصف هذا 
القرآن, و سرد محاسنه و فضائله, و لکننا لا نجد آبلغ و لا آسمي من وصف 
صاحب لاله مین عیو اه صلوات الله و امه عابه حیت رمول؛ 
«کتاب ال فیه نب من قیلکم. ور سا بهد که 0 ۱۳ 
لیس بالهزل, من ترکه من جبّار قصمه اللّه, و من ابتغي الهدي في غیره 
اضلّه الله, هو حبل اللّه المتین, و هو الذکر الحکیم, و هو الضّراط 
المتتتعیه و هو الا ی لا تریخ‌به ااهواء و (ا کیش یه الالسته, 
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هو الذي لم تنته الجنْ اٍذ سمعته حتي قالوا: |تا سَمنا فُرآناً عجبا* : 0 
الوَشْد فاَمتّا به .. «2» من قال به صدق, و من عمل , با 
عدل. و من دعا الیه هدي الي صراط مستقیم» «3». 


فا تدش ود اه انی اه 


ما ات ای ۱ 

تقضد بعلوم القران اایحات آلتي تقلق بهدا الکتاب العخید الخالد برد حیت 
النزول, و الجمع. و الترتیب. و التدوین. و معرفة آسباب النزول, و المکّي 
۱ ۳ اجک و ی و یز 
ذلك من الأبحاث الکثیرة التي تتعلق پالقرآن العظیم, آو لها صلة به .. 

ای ما ها و 
الرسول علیه الصلاة و السلام من توضیح و بیان و ما نقل عن الصحابة و 
اک وا ام و اه 
طريقة المفسرین و آسالیبهم في التفسیر, مع بیان مشاهیرهم و معرفة 
و و شروط التفسیر, و غیر ذلك من دقائق هذا 


توریف ال | 

(هو کلام اللّه المعجز, المئال علي خاتم الانبیاء و المرسلین. بواسطة 
ای اه اه ات هه 
المتعند بتلاوته, المبدوء بسورة الفاتحة, المختتم بسورة الناس.) 

ی ها رشان 
لیکون دستورا للامة, و هداية للخلق, و لیکون آبة علي صدق ی و 
شا ساسا ان ورد مالس مک انس الم الم یاه 
تنزیل الحکیم الحمید, بل هو 


(1) اي لا يبلي و لا تذهب جدته علي کثرة القراءة و الترداد. 

(2) سورة الجن, الایة: 1, 2. ۱ 

(3) رواه الترمذي في باب «فضائل القران». 
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«المعجزة الخالدة» التی. نتخدق. الاخیان.ه اامم علن. کد. الازمان .و و 
الدهور؛ و له در «شوقي» حیث بقول: 

«جاء الثییون بالایات «1» فانصرمت «2» و جئتنا بکتاب غیر منصرم» 

«آیاته کلم طال المدي «3» جدد یزینهن جمال العتق و القدم» 


«فضائل القرآن»: 


«فضائل القرآن»: ۲ 

و قد وردت آثار کثيرة في فضائل القران و علومه, منها ما هو متعلق بفضل 
التعلم و التعلیم, و منها ما هو متعلق بالقراءة و الترتیل, و منها ما له علاقة 
بحفظه و ترجیعه. کها عزفت ابات غشیده فین کناب الله غر وخ تدعو 
المومنین الي تدبره و تطبیق احکامه, و الي الاستماع و الانصات عند تلاوته, 
نذکر بعض هده الایات الکريمة و الأحادیث الشریفة: 


الایات الکريمة: 


لایات الکریمة: ۱ 

ولا- قال تعالي ان الذین ون کتاب اللٍّ. و آقاقوا الّلاة. و نوا ما 
رَرَفناهم سا و عَلانية یرَجُون تجارة آن تور ِِ 3 

نیا- و قال تعالي و ادا فری الْرَانْ قاستیغُوا له و آلصئوا للم رحفون 


«5 » نالنا- و قال تعالي أ قلا بتحتژون القوآن َم قلی قلوب اففالها <6». 


(1) المراد بالایات هنا المعجزات التي آید اللّه بها رسله الکرام. 

(2) انصرمت: اي ذهبت بذهابهم و انقضت بوفاتهم فلم یعد لها وجود. 
(3) المدي: الزمان الطویل. 

(4) سورة فاطر الأّیة: 29. 

(5) سورهة الأعراف, الایة: 2/04 

(6) سورم محمد ضلی الله علیه واسلم: الایق: 24 
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الأحادیث الشریفة: 


الأحادیت الشر بفة 

کل و قال صّي | للّه علیه و سلم: «خیرکم من تعلّم القرآن و علمه» رواه 
ري. 

ثانیا: و قال صلوات اللّه علیه: «الماهر بالقرآن مع السفرة الکرام البررة و 

الذي بقراً القرآن هتم میم زا تصصب: هرآ نم غلیه اف لسا نت مره 

علیه شاق له آجران» رواه مسلم. 

نالثا: و قال آیضا: «آشراف آمتي حملة القرآن» رواه الترمذي. 

رایغا: و قال ایضا: <اقرعوا القران فانه ياني یوم القيامة شفیعا لاصخابه» 


رواه الترمذي. ۱ 

خامسا: و قال آیضا: «مثل المومن الذي یقراً القرآن کمثل الاأّترجُة ریحها 
طیب. و طعمها طیب ». ۱ ۱ ۱ ۱ 

تسا درا و قال ارس «أن هذا القرآن مادبة الله, فتعلموا من مادبته ما 

استطعتم . ۰ متفق علیه. 


تسیا ری لیم الفرا ان ساب افران وان اف ی 
یکونة رضه. منم فراع العلم (رضوان الل و الدار الاخرة لا حطام الفتا و 
یعمل بما فیه لیکون حجة له یوم القيامة فقد صح في الحدیث الشریف 
(القرآن حجة لك او عليك» «1». قال شیخ الاسلام (ابن تیمیة) رحمه اللّه: 
(من لم یقراً القرآن فقد هجره, و من قراً القرآن و لم یتدبر معانیه فقد 
هجره, و من قراه و تدیّره و لم یعمل بما فیه فقد هجره) پشیر بذلك الي 
قوله تعالي و قال الرَسول يا رت ان قَوّمي انَحَذُوا هذا الْفْرَانَ مَهجُورا 


>» 2< 


(1) انظر تفسیر القرطبي, الجزء الأول. 
(2) سورة الفرقان, الایة: 30. 
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افتضاع ال ار 


آسماء القرآن: 

للقرآن الکریم آسماء عدیدة۵ کلها تال علي رفعة تا هه و علوّ مکانته, و 
علي آنه آشرف کتاب سماوي علي الاطلاق. .. فيسمي (القران) و 
(الفرقان) و (التنزیل) و (الذکر) و (الکتاب) ال کما وصفه اللّه تبارك و 
تعالي باوصاف جليلة عدیده منها (نور) و (هدي) و (رحمة) و (شفاء) و 
(موعظة) و (عزیز) و (مبارك) و (بشیر) و (نذیر) الي غیر ذلك من الأوصاف 
التي تشعر بعظمته و قدسیته. 


وجه التسمیة: 

1 اما تسمیته (بالقرآن) فقد جاء في آیات کثيرة منها قوله تعالي: ق. 
الْفْرَآن الَمجید «1» و قوله تعالي ان هد القوآن 1 ی هي قفوم 2 
پ- و آما تسمیته (بالفرقان) فقد جاء في قوله تعالي تبارك الْذٍي 1۳ 
الفْرَقان کی فه کون للعالمین تذیرا «3». 

ج- و آما تییمیته (بالتنزیل) ففي قوله تعالي و له اتتریل بت العالیمن 9زا 

1 به الرَّوخْ خْ امین «4 ». 

<- و آما تسمیته (یالذکر) ففي قوله تعالي [لا تک کرلنا الک و ایا له 
لحافظون ات 

اترتناخ في له مبارکه « 6 


(1) سورة ق, الایة: 1. 

(2) سورة الاسراء, الایة: 9. 

(3) سورة الفرقان, الایة: 1. 

(4) سورة الشعراء الایتان: ۰192 193. 

(5) سورة الحجر, الایة: 9. 

(6) سورة الدخان, الایات: 5 ِ 

التبیان في علوم القرآن. ص 

و اما الاوصاف فقد ورد ِ ۳ عدیدة, و قلما تخلو سورة من سور 
القرآن من وصف رائع مجید لهذا الکتاب الذي انز له رب العزة لیکون 
معجزة خالدة لخاتم الانبیاء نذکر منها: , 
آولا- قوله تقالی. زا.۱ ۱2 التاسن فقو جاء کم بوهان من ریم و أر نا لیم تُو ۳ 
«1 ». 

نانیاء و قوله تعالي تنل من الفْرآن ما هو شفاء و رَحْمَة 5 لا و لا 
یزیذ الظالمین الا خسارا «2». 

ثالثا- و قوله تعلي قَل و لین منوا هد ,5 شفاء ی 5 

رابعا- و قوله تعالي یا یا ناس قَدٌ جاءلکُم معط مر «بکة ۶ تفا لما 
في الصَدور و هدي و رَحْمَةٌ للمومنین <4 ». 

و القرآن کالقراءة مصدر قراً قراءة و قرآنا هکذ] پري بعض العلماء و 
ی ار جَمَعة و فَراَتَة* قاذا قرأناة ایغ واه «5 »> 
آي قراءته فالقرآن علي هذا الرآي یکون مشتقا, و پري بعض العلماء انه 
لیس فصتقا فن. فرا و نما هد ۱ ۱ ۱ 


(التوراة) و مثل اسم (الانجیل) و هذا رآي الامام الشافعي رحمه اللّه. انظر 
کتاب (مباخث القرآن للاستاذ ماع القطان). 


فتی ادا تزول القر ان: 


متي ابتداً نزول القرآن: 

کان بدء۶ نزول القرآن الکریم, في السابع عشر من رمضان, یوم فورنة 
خلت من حیاة النبي الأمي مجمد علیه الصلاة و السلام, فبینما کان رسول 
1 


(1) سورة النساء, الایة: 74 1. 

(2) سورة الاسراء, الایة: 82. 

(3) سورة فصلت: جزء من الایة: 44. 

(4) سورة یونس, الایة: 57. 

(5) سورة القيامة, الایتان: ِ ِ« 
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یتعبد) في غار حراء, اذ ۳ ِ الوحي (جبریل الاأمین) بآیات الذکر الحکیم 
فضقه الي صدره ثم آفلته- فعل ذلك به ثلاث مرات- و هو یقول له في کل 
مرخ (اقراً) و الرسول الکریم یجپیه (ما آنا بقارِیْ) آي لست آعرف القزا۶: 
و في المْة التالنق قال له: اقفر ریسم رَیك الذی حَلق* خلق الائسان من 
عَلّق* افرا و رب الاکرَم * الذي عَلَم بالقلم* علَم الائسان ما لَمْ بقل «1». 
فکان ذلك بدء نزول الوحي, و بدء نزول القرآن, و لقد سبق نزول بعض 
الارهاصات (آي الاشارات و الدلائل) التي تدل علي قرب الوحي و تحقق 
النبوة للرسول الکریم, و من هذه الدلائثل (الرویا الصادقة) في النوم, فکان 
صلوات ای تا روا الا وقعت کما رآها في منامه, و منها (حبّه 
للعزلة و الخلوة) فکان یخلو بغار حراء یتعبّد ربه فیه. 


رواية البخاري: 

و قد اخرج البخاري في صحیحه في باب (بدء الوحي) ما یشیر الي هذا, و 
الي كيفية نزول القرآن, حیت روي بسنده عن عائشة ام المومنین رضي 
اللّه عنها آنها قالت: 

«أول ما بدی به رسول اللّه ۳ اللّه علیه و سلم من الوحي الرویا 
الصالحة في النوم. فعان لا بري ریا الا جاءعت مثل فلق «2» الصبح., ثم 
حبب الیه الخلاء «3», و کان یخلو (بغار حراء) فیتحئت فیه (و هو التعند) 
الليالي دوات العدو قبل, آن بنز ع 24 الي احله: و پنزود تخل تم برجه الی 
خديجة فیتزود لمثلها حتي جاءه الحق و هو في غار حراء. فجاءه الملك «5 » 
فقال: اقرآ, قال: ما آنا بقاری, قال: فأخذني فقرن «6» حتي بلغ مني 


(1) سورة العلق, الایات: 1- 5. 
(2) فلق الصبح, نور الصیح و ضیاءه. 
(3) الخلاء, آي العزلة. 
(4) ینزع: آي برجع. 
(5) الملك: المراد به جبریل علیه ات 
تیان قی لیم رای ص: 14 
ِِ ارسلني, فقالی: اقرأ, فقلت: ها آنا بقاری, فأخذني فغطني الثالثة 
خم ازتسانن ففال: [فوا باشم رَيك الذي حَلق, حلق الانسان من عَلْقٍ .. 

الابات فرجع بها رسول اللّه پرجف فواده» <«1 ». 
و نزول القرآن في شهر رمضان فیه نص صریح واضح في کتاب اللّه عز و 
جل حیث یقول مر من قائل: 

هر رمضان الذي آثرل فیه الق آن, هدح لاس و بیْناتِ من الْهّدي 5 
فان «2». آو آما کون الملك الذي نزل به هو (جبریل) علیه السلام فقد 

ها و هو قوله تعالي: 
به اوح الأْمینْ" علي قلّیِكَ لِتکون من الْمَنذرین* بلسانِ عَریبٌ مین 

ِ و قولم تعالي :" 
فل تَرّلهْ ز روخ خ الْفْدْس من ربك بالحق. لیتت الذین آمئْوا, و هد و بُشري 
مدب ج «4 ». 

واه بالروح الأمین, او روح القدس, انما هو (جبریل) علیه السلام باتفاق 
المفشرین فهو آمين اللّه علي وحیه, و هو الذي نزل بالوحي علي جمیع 
الاتبياءع و الفر شلین ضلوانت اللّه فم آجمهیرر 


- 


آول ما نزل و آخر ما نزل: 


آول ما نزل و آخر ما نزل: 

ول فا نزل. من القزان الکزیم الایات: الاولی من سورة العلق اقرا یاسم 
۶ب ,5» کما م سابعا في خدیت البخاری: و اما آخر ما تزل.هن القرآن 
فهو قوله 


(1) انظر صحیح البخاري, الجزء الأول. 

(2) سورة البقرة, الایة: 185. 

(3) سورة الشعراء, الیات: 193- 195. 

(4) سورة النحل. الایة: 102. 

(5) سورخ العلق, الایة: 1. 

التبیان في علوم القران, ص: 15 ۲ , 

تعالي: و القوا یوم رجفون فیه |لي اللْهء ن2 موق کل تفس ما گستت و 
هم لا ون «1» هذا هو الصحیح الراجح الذي اختاره الْعلماء و علي 

3 (السيوطي) و هو منقول عن حبر هذه الأْمة (عبد اللّه بن عباس) 

رضي اللّه عنهما فقد آخرج النسائي عن عکرمة عن ابن باس آنه قال: 

«اخرقي۶ رل من القران 2 انقوا بوها بزعفون قیه ال اللم یوقم غاش 

سا اه وی ها 1 

الائنین في الثالث من ربیع الأول» «2» . و آما قول بعضهم: ان آخر ما نزل 
من القران قوله تعالي الوم اکملث لَكم دید ۳ و عَل ی 

رضیتث لک الاسلام دینا . ۰ «3 » الاية فهو رآي غیر صحیم لأن هذه الایة 

اا تسه ترات علی رسیل نمسای ال عاه فسام نی صحه الوراع, و 

ی ی رای ای ی ی 

تمانین توضا بو فیل وفانه نع لبال ترلت آبه الیفرن و او .. فتکون 

هي آخر ما نزل, لا آية المائدة, و هذا هو الرآي الصحیح, ِِ هذه الایة 

الکريمة انقطع الوحي فکان ذلك آخر اتصال السماء بالاأرض, و انتقل 

الرسول صلّي اللّه علیه و سلم الي الرفیق الأعلي بعد نزول ختام ترا 

نقد آن ادی الامانهر مملع الزساله: و هدی الناس الی نت آلاد. 





آیق اوه ارم فی اتیل: 


آية المائدة متأخرة في النزول: 

و مما یدل علي ان آية المائدة نزلت في حجة الوداع ما روي في صحیح 
البخاري آن یهودیا جاء الي عمر بن الخطاب رضي الله عنه فقال: يا امیر 
المومنین آية في کتابکم لو علینا معشر الیهود نزلت لاتخذنا ذلك الیوم عیدا! 
فقال عمر: و اي اية تعني ؟ قال قول الله تبارك و تعالي الوم أَکمَلْ لَكَمٌ 
دیتکم, و ألممَت کم نقمي و رضیث کم آلشلاع دینً فقال له عمر: و 
اللّه اني لأعلم المکان الذي نزلت فیه, و الساعة 


(1) سورة البقرة. الایة: 281. 

(2) آنظر: کتاب الاتقان في علوم القرآن للسيوطي. 

(3) سورة المائدة, الأیة: (3). 

التبیان في علوم القرآن, ص: 16 

التی بات فیاء تزلت فده ات و رصول الم هي االه یه ‌سلم هرید 
قی‌ شم اتصعقی ی ااعسر «ا ها لت قی نم هه من ام ار عیاه 
الاسلامية, فهو عید علي عید .. 


علي لت مق ۳ ِ ما 0 و آجاب ۳ ۶ شدیدج 


۳4 الاول: آزة . روي في الصحیحین, من نت جایز بن ید اللذ) آنم 
سئل: أخّْ القرآن آنزل قبل؟ قال: یا یا با ام تن «2» فقیل له: بل افْرَا 
بانقم زنل «د» فعال آخدنکم ما حففا به رسیل الب صلی ال ای و سام 
فال. سول الله لن الله علنه.ه متا «اٍني جاورت بحراء فلما قضیت 
جواري نزلت فاستبطنت الوادي, فنظرت ۳۷۳۹ و خلفي, و عن يميني و 
شمالي, ثم نظرت الي السماء فاذا (جبریل) فأخذتني رجفة فأتیت خدیجة 
فاهر تنم هد رون فأنزل الله با أََا المْدَیْرُ» فهذا الحدیث یدل علي ان 
سوزه آلمدنر هی او .ما تر [ز عن الفرا ی قد آعاب حل السو ی 
بقوله: و یجاب عن هذا الحدیث 7۷ آحدها: آن السوال کان عن نزول 
سورة کاملة فبیّن أن سورة المدثر نزلت بکمالها قبل نزول تمام سورة 
(اقرا) فانها آول ما نزل منها صدرها و بژید هذا ما في الصحیحین کن جابر 
بن عبد الله انه قال: سمعت رسول الله صلي الله علیه و سلم و هو یحدث 
عن فترة الوحي فقال في حدیثه: یت آنا آمعتتی: تنمعت ضونا من الشتماء 
فرفعت رأسي فاذا بالملك الذي جاءني بجراء جالس علي .کرسي بین 
السفاع م اضر فرجعت فقلت: زملوني فایرل الله با اما القدنر فقوله 
الملك الذي جاءني بحراء یدل علي آن هذه القصة متأخرة عن قصة حراء 
التي نزل فیها افْرَاً باسّم رَبكَ ثم سرد آجوبة آخري لا حاجة الي ذکرها. 
و اما الاشکال الناتی*ه هی ان آید الماندن و هی فوله غعالن 


(1) انظر: صحیح البخاري, باب التفسیر. 

(2) سورة المدثر, الایة: 1. 

(2) تشعرخ العله: الاعش 1 

التبیان في علوم القرآن, ص. : 17 

لیم اکعلت لکم دیتکم .. «1» تدل علي آن الدین قذ کمل و تم فکیف 
تنزل بعد ذلك آیات و نقول انها ختام القرآن؟ و الجواب علي ذلك: ان اللّه 
عز و جل قد آکمل الدین بیان الفرائض و الأحکام. و بیان الحلال و الحرام, 
فما تحتاج الیه الأمة قد بیّنه اللّه عرٌ و جلّ, و فصل آحکامه حتي آصبحوا 
علي (المحٌة البیضاء), و هذا لا ينافي آن تنزل بعض الأیات الكريمة التي 
فیها التذکیر ۵ التخدیر خن غذات: اللهه. .و قیها تدیر التاشسن بالوفتة الگیرنی 


بین يدي آحکم الحاکمين, في ذلك الیوم الرهیب. الذي لا پنفع فیه مال و لا 
فو ار مق ا لد لت انم . و قد صرح بهذا جماعة من العلماء حتي 
قال السذي: لم ینزل بعدها حلال و لا حرام <2». 


اول ما نز ل قي العال و آلش: و الاطعید: 


اول ها نزل .قب القنال و الضمرر و الاطعمد: 

آولاء نزلت في القتال ابات ده م لک هتم الابات ای خرلت فی ان 
القتال کلها مدنيّة, لأن المسلمین- في مکة- کانوا في حالة ضعف, فکان 
جهادهم للاأعداء باللسان لا بالسنان. و لم یسمح لهم بقتال الأعداء الا بعد 
الهجرة, آي بعد ان تقوي المسلمون و کثروا ۱ ۱ ۲ ۱ ۱۳ 
المتغرن فترل عتد دلك الردن,با لفتال: .و اول 7 ترلت ی الفتال کی :قرل 
له تبارك و تعالي في سورخ الحج: 

ادن للذین بُقاتلون یام ظلمَواء و ای ال علي تضرهم لَقدیژ" الّذین 
آخرجوا من ديارهم بقیرٍ حَق لا آن یَفُولوا نا ال و او لا ال التابن 
َعْصَهُمٌ ببقض لَهَدْمیتَ صوامغ و بد اه جذ بذک فیها اسَمْ الله 
گنیرا, و" رن اه من ستضرة [ن له لقوي غریز «3» فأنت تري في 
هرا التض الکریم ها وه الحکمه منم مصروقيم. الافی: با افتالء تلم یکن 
القتال الا دفعا للظلم, و دقعا للعدوان, و لم یشرع الا دفاعا عن المظلومین 
و ردعا للمعتدین کما هو صریح النص الکریم. 


(1) سورة المائدق الایة: 3. 

(2) اتظر: الاتعانض. 27 الشیوطی: 

(3) سورة الحج, الایتان: 39, 40. 

التبیان في علوم القرآن, ص: 18 

ثانیا- و آما الخمر فقد نزلت فیها آیات عديدة, و کان آول ما نزل فیها قول 
الّه تعالي في سورة البقرة: جشتلوتك عَن الْحَمرِ و اسر قل فیهما | 1 
یر و مَنافغ لِلّاس, و الما بر من تفعهما ... «1». 

۱ نزل في الخمر ثلاث آیات. فأول 

شيء یستلوتك غن الحَمّرِ و امسر . , الخ. 

ثالثا- و اما اول مانزل من الاطعمة في مكة فقوله تعالي, في سورة الانعام: 
فل لا أجدذ في ما آوجب ال مُحَتّماً علي طاعم بَطَعَمَة الا آن یکون 1 
دما مَسْفُوحاً و لحم خنزير قَالَهُ جسن او فِسقاً آمل یعیٍّ الله به, من 
اضَطْر عَر باغ و لاعاد, قَأَنْ رب عَفْو رَحيمٌ <2». "۳ 
و هذه آوائل مخصوصة ببعض الاأحکام التشريعية التي نزلت بها آحکام 
القرآن و هي مما ينبغي معرفته لیقف الانسان علي سر التشریع الاسلامي 
الدقیق, الذي راعي حاجات الناس و مصالح البشر, 1( الأسس 
الحکيمة التي سلکها الاسلام في معالجة الأوضاع الاجتماعية, و الأمراض 
الخلقية التي کان علیها الناس في الجاهلية کما سنوضح ذلك في بحث آخر 


اٍن شاء اللّه. 


(1) سورة البقرة, الایة: 219. 
(2) سورة الانعام, الایة: 145. 


التبیان في علوم القرآن, ص: 19 


الفصل الثاني آسباب النزول 


آسباب الثزول: 


أسیاب الثزول: 
معرفة (آسباب النزول) له آثر کییر في فهم معني الاية الكريمة, و لهذا 
اعتني کثیر من العلماء بمعرفة استات النزول, 9 آفرد له بالتصنیف 
الط ب ورن آشهر ها کنب قي هدا ال کناب (آسیاب النزول) للواحدي, 
کما آلف فیه شیخ الاسلام (ابن حجر) و آلف فیه آیضا العلامة (السيوطي) 
کتابا حافلا عظیما سماه (لباب الثقول في آسباب النزول). 
و لمعرفة اهمية هذا النوع من علوم ی و 
معرفة 0 الا علي ضوء,سبب النزول, فمثلا قول اللّه تعالي: 
المشرق و الَمَفْربٌ قایْتما مولوا فَتَهّ وَمْة الله .. «1» الاية 0 
جوان اجه قی الضلاة الی. غیر الفنله. و.هط الففم خاطت لان انسشیال. 
القبلة شرط لصحة الصلاة, و بمعرفة سبب النزول بتضح فهم الاية, فقد 
نزلت هذه الاية الکريمة فیمن کان في (سفر)؛ و اضاع القبلة فلم یعرف 
خمتها دانه بخمد و تن تم بضلن ال آی خیه ضلی فعض ضلایهر او لا 
علیه 


(1) تور البفر. الایه: 115 

التبیان في علوم القرآن, ص: 20 

اعادع الصلاع قیما ادا کسن له بعد الاشهاغ خظطا تخیر قالابه زد لیست غامه 
انفا هی خاضة میمن جهل الق لد قام رف جوها. 

وال اخرعلی اهمیه سیب الترول من فهم الایه آنافطله قفالی؛ 

لسن عَلّي الذین نوا و لوا الَالحات جُناخ فیما طعفوا ادا قا اقا توا و 
آمَئوا و عَملوا الطالحات. نع الْقةا و آمئواء تج اقا و أعسئُواء و ال بت 
أ لخکس نیت «[ »> 

انما نزلت في الخمر, و قد یفهم من هذا النص الکریم اباحة شرب الخمر- 
کماطن فص الجهلمه حبت قالوا» الخمر ساحة.و احتجوا بااية الکریه:. 
لو علموا سبب نزولها لم یفتروا ذلك, فقد روي آثه لما زل تحریم الخمر 
في قوله تعالي نما لحم 5 امسر 6 الصا و لارام رکش من عقل 
السْیّطان قَامتیبوة لعلکُم تون لاحاب سول 1 
خا ‏ ی ۱ 
یشربون الخمر و هي رجس؟ فنزلت الاية الکريمة 0 قبل 
التحرنم فان الله قه غها غتهو لیس.علنع دنت اه اقم لان الله لابهاید اعلی 


۳ 0 ۲ قبل الاسلام او قبل التحریم, ۳0۲ > 


فوائد معرفة آسباب النزول: 


فوائد معرفة أسباب النزول؛ 

ند یظن بعض الناس آنه ا طاتل عخت ها الق و لیشن له آثر کیب لجزبانه 
مجري التاریخ و القصص, فان اسیات. النزول- علي زعمهم- لیست ضرورية 
اش ان تفسیر کتاب اللّه. و هذا زعم خاطی و قول مردود, لا یصدر_من 
عالمبالکات: ملع علي افوال. المفنتریق. و ۳9 2 
ی ها ار وا 


(1) سورة المائدة, الایة: 93. 

(2) سورة المائدة, الأیة: 90. 

التبیان في علوم القرآن. ص: 21 

فان اه ۱ سم وت مر لاه من الفدی. عای. قصتوار > 
بیان نزو 

و قال (ابن دقیق العید): بیان سبب النزول طریق قوي في فهم معاني 
القرآن. 

و قال (ابن تیمیة): معرفة سبب النزول یعین علي فهم الاية, فان العلم 
اشست وت ا بلس نت 

وکا تطهر آهتیه هدا الفن من علوم القران: 

و ات قواندم قیمکم لخیضها فیما بلی: 

[- معرفة وجه الحکمة الباعثة علي تشریع الحکم. 

ب- تخصیص الحکم بالسبب (عند من يري آن العبرة بخصوص السبب). 

ج- دفع توهم الحصر, فیما ظاهره الحصر. 

د- معرفة اسم من نزلت فیه الاية, و تعیین المبهم فیها. الي غیر ما هنالك 
من فوائد اخري جليلة. 


افتاه خی قرانج التجک: 


آمثلة علي فوائد النزول: 
اولا: آشکل علي (مروان ین الحکم) معني قوله تعالي: لا تحْسَبنّ الذِین 
یرون بما أتَواء و حون آن بُْمَذُوا بما 2 بفعلوا, قلا تسم بَفازة من 
الَعذاپ .. «1» الاية. فقال لخادمه: اذهب الي ابن عباس فقل له: (لثن کان 
کل امرق فرح یما آوتي, و احبٌ آن پحمد بما لم یفعل معدّیا لنعدّبن 
افو مان ای ری اه یا ها ای هار 
فال لد: ان.الاية ترلت في أهل الکتاب- البهود- حین: سالیم التبن, صلی ال 
علیه و سلم عن شيء فکتموه ایاه, ۵ آخبر وه بظیرم: اروت آنفم. آخبزه .بدا 
اه ۰ 


(1) سورة آل عمران, الایة: 188. 
التبیان في علوم القرآن. ص: 22 
انب نا: کما [شکل علي (عروة پن الزبیر) رضي اللّه عنه معني قوله تعالي ار 
و امه من شعار ال قمن حَمّ ابیت آو اعْتمر, قلا جُناح علیّه أ 
۳ بهما ... «1» الایة. فان ظاهر الاية الکريمة یشیر الي عدم وجوب 
الشعي ین (الضفا و الخروت ختي فال (عروه ین الرتر) اخالته عانشد ام 
الففمنین با خالد: ان اللّه تعالي یقول: قلا جُناح عَلَیّه آن بَطوّف بهما فأري 
آنه لا باس علي الانسان آن بترك السعي با فتالت ال فاد ۳۳ 
ما قلت یا ابن آختي, لو کان الأمر کما ذکرت لقال اللّه تعالي: فلا جناح علیه 
لا یطوف بهما .. ثم آخبرته بأن الناس في الجاهلية کانوا یسعون بین الصفا 
۵ اضر وخ و کاتها بحجون فی سم (اختمیی) آاخوها 
عله الصا سم اسف یم لایه ای مرو شم نهر قلم 
دخل الناس في الاسلام تحرجح بعض الصحابة من السعي بينهما خشية آن 
یلتیس الأمر بعبادة الجاهلية, فنزلت الاّية الکريمة تدفع عنهم الائم و الحرج 
۵ هت مه السنعی. لاه تعالی لا الا ضتا. فقد ردت عائثشة علي عروة 
فهمه و کان ذلك بسبب النزول. 
تالنا- آشکل علي بعض الائمة معني الشرط فی قوله تعالي و اللَاّي تشن 
من المجیض رن سا نک ان ارَتبتمْ قَعِدَئْهَنَ تئلائة آشهر .. «2» الاية حتي 
قال الظاهرية الایسة: (التي انقطع دم الحیض علیها لکبر السن) لا عدّة 
علیها دا لم ترتب, و قد تین خطأ فهمهم بسیب النزول, فان الأية خطاب 
لمن لم یعلم ما حکمهن في العدة ؟ و ارتاب هل علیهن دم آم.۱۷؟ فیکون 
معني. آن انیم آي ان اشکل علیکم حکمهن: و حهلتم کیق بفتدون قهدا هو 
حکمهن, و قد نزلت هذه الاأية بعد آن قال بعض الصحابة: ان عدة بعض 


بعی) مس) 


بای له تدکر نف آنفران مهن زالرات وا ات ام وان ]زا 
الکريمة تبیّن حکم عدة کل منهن, و اللّه آعلم. 

رابعا- و من آمثلة فوائد النزول في دفع توهم الحصر ما روي عن الشافعي 
رحمه اللّه في قوله تعالي 


(1) سورة البقرة, الایة: 158. 

(2) سورة الطلاق, الایة: 4. 

التبیان في علوم القرآن. ص: 23 ۳ ۳ " 
فل لا آچذ فيي ما آوجت ال محرّماً علي _طاعم یَطْعَة الا آن کون عبتة آژ 
دما متفوح او لخم چنزير له رکسن او فشتا اهل لغثر با «[ » 
الایة فقد قال ما معناه: ان الکفار لما حژموا ما أحل اللّه و احلوا ما حژم 
اللّه, و کانوا علي المضادة و المحاذة فجاءت الایة ره 999 فکأنه 
قال: لا جلال الا ما خرهتموم, و لا خزرام: الا ها احللتموه , فلم یقصد حل ما 
وراءه و انما القصد اثبات التحریم لا اثبات الحل, قال (امام الحرمین): و 
ی 
مالك في حصر المحرمات فیما ذکرته الاية «<2» 


عِ 


ود 2 


توضیح لمعني الاية الکريمة: 


و 14 0 آقول: ان ظاهر الاپة الکريمة یدل علي حصر 

المجرمات مین هده الاشیاء الم ورن فت ید الکریمه»ه لسن آلامر کذلكت 
فان هناك محرمات غیر هذه, و نما وردت الاية بصورق الحصر و لیس معناها 
اضر لره عي رین في تحرییم ها ال ام و يلم لب حرم 


اللیس ام 1 ۳ او 
لکما »> 

الایة آنها نزلت في (عبد الرحمن بن آبي بکر) فردت علیه عائشة رضي اللّه 
عنها هذا الزعم الباطل و بیّنت له سبب نزولها, و تفصیل القصة علي ما 
۱[ ۱ ۱ 

«اِنْ مروان کان عاملا علي المدينة. فاراد (معاویة) آن یستخلف (یزید) 
فا تا ای کر 
و 

نامر امن آزاهاعمی‌صر اسستا وان فاص نید ارات 
ام رو ای ای ی تا 
للماك کعمل ملوك الروم). فقال مروان: سئة آبي بکر و عمر, فقال عبد 
الرحمن: (هرقلیة) ... اِنْ با 


(1) سورة الانعام, الایة: 145. 

(2) انظر: کنات فان تلسظی: 

(3) سوره الأحقاف: الایة: 17 

التبیان في علوم القرآن. ص: 24 

و 1 
[ کرامة لولده, فقال مروان: : خذوه فدخل بیت عائثشة فلم یقدروا علیه, 
فقال مروان: ان هذا الذي آنزل الله فیه و5 الذزي قال لوالدبه آف لکما أٌ 
تهدانني آن آحْرج و قَذ خلت الْمَرون من قَبلي .. الأّية. فقالت عائشة من 
وراء الحجاب: ما آنزل_ الله فیبا شتا من الفران. آا ان اللة آنرل عذری 

(براءتي) و لو شئت ان ا تفن من ترا فیه لسفیته «1 ». 


ما هو سبب النزول: 

قد تحصل واقعة, او تحدث حادثة, فتنزل آية او آیات کريمة في شأن تلك 
الواقعة او الحادثة. فهذا هو ما يسمي ب (سبب النزول) .. و قد یعرض 
سوال علي النبي صلي الله علیه و سلم بقصد معرفة الحکم الشرعي قیه, 
آو الاستفسار عن افو خی ِ الدین, فتنزل بعض الایات الکريمة فهذا 
اضا ها شیب رسب الدول 

مثال الحادئة ما رواه ۱ رضي اللّه عنه قال: 
کنت قینا (آي حدادا) و کان لي علي (العاص بن وائل) دین, فجئت آتقاضاه 
ديني, فقال لي: لا آعطيك دینك حتي تفکر بمحمد و تعبد اللات و العري, 
فقلت: لا اکقر خن ممیل الله تم دعیت: فقال: اني اذا لمیت ثم میعوت, 
فانتظرني الي ذلكٍ الیوم فساأوتي مالاء و ولدا فأوفيك دينك, فانزل الله عز 
و جل فیه قوله: [ قرایّت ت الّذي کقر بایاتنا و قال لاوتَینّ مالا و ولدآ* اطع 
لب آم اد علد امن عَهدا* کلا سَتکت ما تقو و تقك له ین العداب 
مد تره ما یَفُول و بأتینا قَرّداً <2 ». 

و مثال آلسوال ما روي عن (معاذ بن جبل) رضي ال عنه آنه قال: یا 
رسول اللّه, ان الیهود تغشانا, شک وت خسالیا عی اهاط فما بال الهلال 
یبدو دقیقا ثم یزید حتي 


(1) انظر: صحیح البخاري. 
(2) سورة مریم, الایات: 77- 80. 
ی سای پر 25 
ي و یستدیر ثم ینتقص حتي یعود کما کان؟ فأنزل اللّه یَسْتلْوتك غن 
۹ قل هي مواقیث للناس الحح .. «1» الایة. 


کیف یعرف سیب النزول ؟ 
خفز خما سم آن اسات الرول لا یخن آن تربار اه لاه فییا مه 
الرواية الصحيحة و السماع. ممن شاهدوا التنزیل, او وقفوا علي الاسباب و 
بحثوا فیها من الصحابة و التابعین و غیرهم ممن اکتسبوا علومهم علي آيدي 
العلماء الموئوقین .. و قد قال (ابن سیرین): سألت (عبیدة) عن آية من 
القرآن فقال: دا الم م ال اسف الا ی ها ال ال 
من القرآن». و یعتمد في معرفة سیب النزول علي (النقل الصحیح) فذا 
صتح الراوي بلفظ السبب فهو نص صریح فیه کقول الراوي: سبب نزول 
هذه هذه الاية کذا و کذا . 
گت ادا آنیباء عقييیة داخله غلی سای ال ول کفونه (خمت کدا من 
۱ تست کر 
فد لا کمن الضقة نضا عي السب کقولیم اتالت. هخه الایه قی کدا ب) 
فقد یراد منه سبب النزول. و قد یراد ما تضمنته الاية من احکام, فیکون 
مثل قوله: عني بهذه الأية کذا .. قال (الزرکشي) في البرهان: قد عرف من 
عادة الصحابة و التابعین آن آحدهم اذا قال: نزلت , هذه الابة في کذا . . فانه 
پرید بذلك آن هذه الاپة به 05 هذا الحکم, لا آن هذا] کان 0 في 
نزولها. و قال (ابن تیمیة): قولهم: (نزلت هذه الاية في کذا پراد به تارة 
سبب النزول, و پراد به تارة 21 ذدلك داخل في الاية و ان لم یکن السبب 


فیه). 


هل یتعدد سبب النزول؟ 


هل یتعدد سبب النزول ؟ 
رها ی یرل اه سا ام سدق له 
الحالة آن ننظر الي العبارة التي قالوها, و نستطیع ان نستخلص ما يلي: 


(1) سورة البقرة, الایة: 189. 

التبیان في علوم القرآن. ص: 26 ِ 
آولا: ان بعیز کل‌.ستهما تقوله (تزلت هده الایة فی کذا ۰) و پذکر امرا اخر 
غير الذي ذکره الاول. فیحمل علي انه استنباط للحکم, و تفسیر لمعني 
اس ا شا ات یل 

تانیا: آن یعبُر احدهما بقوله (نزلت الاية في کذا ..) و یصلح الاخر بذکر 
سبب النزول فالمعتمد هنا (التصریح) مثاله ما رواه في البخاري عن (ابن 
عمر) رضي (, اللّه عنه قال: آنزلت تساو کم حَوث لحم . «1» الاية في تیان 
اه ی ی 
قال: کانت الیهود تقول: من آتي امراته من دبرها في قبلها جاء الولد حول 
فأنزل اللّه یساکع عَرّتْ لک .. الاية فالمعتمد هنا الثاني و هو حدیت جابر 
لانه. تخر فی. الستب. فمو. تعل: و قول آبن عمر لیس بنص فیحمل علي انه 
استنباط للحکم و تفسیر له. 

ثالثا: آن یذکر کل واحد سببا صریحا للنزول غیر الاخر فیعتمد هنا الصحیح 
دون الضعیف. 

مثاله: ما آخرجه الشیخان عن جندب قال: اشتكي النبي صلي اللّه علیه و 
سلم فلم یقم لیلة او لیلتین, فأتته امرأقٍ فقالت: يا محمد, ما آري شيطانك 
الا قد ترکك فأنزل الله و الصحي* و الیل |ذا سَجي* ما وعَك رَبّكَ ما 
قلي «2». 

و آخرج (الطبراني): آن جروا دخل بیت النبي صلّي اللّه علیه و سلم قدخل 
تحت السریر فمات, فمکث النبي آربعة آیام لا ینزل علیه الوحي, فقال: یا 
خولة ما حدث في بیت رسول الله صلي الله علیه و سلم جبریل لا يأتيني ؟ 
فعلت قن تقنسی: لوهرات آلبمت‌ و کنسهه فا هویت المکنسه ست السویز 
فأخرجت الجر و, فجاء النبي ۱ و کان آذا تزل علیه. آخذنه الرعدة- 
فأنزل الله: و الصّحي و الیل |ذا سجي. الي قوله قَترّضي 

فتعتهذ علي. الزمایة ااولی انیا کی الضخبخین. قال را ححرافی خر 
البخاري 


(1) سورة البقرة, الایة: 223. 


(2) سورة الضحي, الایات: 1- د3. 

التبیان في علوم القرآن, ص: 27 

0 مشهورة لکن کونها سبب نزول الایة غریب. و 
في |سناده من لا یعرف فالمعتمد ما في الصحیح «1». 

رابعا: ان يستوي الاسنادان في الصحة, فنرجح احدهما علي الاخر لوجه من 
وجوه الترجیحات کذکر الراوي انه حضر القصة مثلا او نحو دلك. 

مثاله: ما اخرجه (البخاري) عن ابن مسعود قال: کت ای مه | یی 
الله یه هسام بالد هو هو شهار علن عستم فمر بنفر من الیهود, 
فقال بعضهم: لو اوه فقالوا: حذثنا عن الروح, فقام ساعة و رفع 
راسه, فعررفت انه يوچي آلیه, حتي صعد الوحي ثم قال: قل الووغ من آثقر 
ربي, و ما أَوتَْمٌ من العلم الا قلیلا «2». 

و ما اخرجه (الترمذي) و صْجه عن ابن عباس رضي اللّه عنهما قال: قالت 
قریش للیهود اعطونا شیتا نسال هذا الرجل عنه؟ فقالوا: اسالوه عن الروح. 
فأنزل اللّه و بَسْتلوتَكَ غن الزْوح .. الایة .. فهذه الرواية تقتضي آنها نزلت 
بمكة, و الأولي تقتضي انها نزلت بالمدينة, فترجح الرواية الاولي لأن (ابن 
مسعود) کان حاضر القصة, ثم ما رواه البخاري یرجج علي ما رواه غیره. 
خامسا: ان تکون کل من الروایتین صحيحة الاسناد, و آن یکون بينهما تقارب 
في المدة, فتنزل الاية او الایات بسبب الحادئتین معاء و ننتهي الي الجمع 


بین الروایتین 
مثاله: 2 البخاري عن ابزدء نان س (رضي ال تسا الیش امه 
قذف.آمرانت عند النسی ضلی الله له و صلم شرت بو مععاء خمال 


التی بضلی الله غلیه امه اه امد مي هرت ال با روت 
الله: ادا راق احدنا مع امراته:وجلا بتطلق.پلتمس البیتة,. فجعل التبي ضلی 
اللهغایف و سم تقو لته ای ی ی له ال ما بل الاح 


اني 


(1) انظر: الاتقان. صفحة 33. 

(2) سورة الأسراء, الایة: 85. 

التبیان في علوم القرآن. ص: 28 ۱ 
لصادق, و لینزل الله تعالي ما ببرژی ظهري من الحد. فنزل جبریل, و انزل 
اللّه علیه هالدین ب ون ا واخید . . حتي بلغ اِنْ کان من الصادقین «1». 

و ما آخرجه ان توا ی قال: جاء (عویمر بن نصر) الي 
(عاصم ابن عدي) فقال: اسأل رسول اللّه عن رجل وجد مع امرأته رجلا أ 
یقتله فیقتل بخ آم کیت بصع فسال:(عاضم) رعول اللة,صلی الله علیه.5 
سلم, فعاب السائل, فأخیر عاصم عویمرا, فقال: ۳ لاتینْ و 
فلأسألثه, فاتاه ففال. ضلی الله غلیه.ه سای انه قد آنزل فيك و في 


صاحبتك, قرآن و تلا الاية الکریقه و الدیوه برفون. ارواخهم:د.ه لم بکن. لهم 
شهداء لا أنفُسَهَم سُهْم .. الاية. 

و طریق الخمم ها آن نقول: ان ی (هلال) و صادف 
مجيء (عویمر) آیضا فنزل فیهما جمیعا 

قال ابن حجر: ۱ 

سادسا: آن لا یمکن الجمع بین الروایات الصحيحة, فیحمل علي تعدد النزول 
و تکرره, لأن المدة بیهمابعیده 

رت 3 ی 
اي عم. قل (لا اله الا الله) کلمة آحاج لك بها عند الله, فقال ابو جهل, و عبد 
الله, | ترغب عن ملة عبد المطلب, فلم یزالا یکلمانه حتي قال: هو علي 
ملة عبد المطلب, فقال النبي صلّي له علیه وش ار ۱ الم 
آنه عن دلك فنزلت ما کان لیم و الذین آثوا آن تشتقید ژوا لِلْمُشرکین . 
«2» الایة. 

و ما اخرجه الترمذي عن علي (رضي اللّه عنه) قال: سمعت رجلا یستغفر 
لابویه 


(1) سورة النور, الایة: 6. 

(2) سورة التوبة, الایة: 113. 

التبیان في علوم القران. ص: 29 

و هماأ مشرکان فقلت تستغفر لأبويك و هم مشرکان: فقال: استغفر 
(براهیم لأبیه و هو مشرك, لا الله له الا ره تام 
فنزلت ما کان ۹ . الایة. 

قرو ارت ان یه ی و شاوی الي المقابر. فجلس 
الي قبر منها فناجاه طویلا ثم بكي فقال: «ان القبر الذي جلست عنده قبر 
ارت و اني ات سر في الدعای فلم یأذن لي فانزل علیت: ما کان 
للتبی و الذین امَنّوا ان یِسْتَعهژوا ال کی «الایة». قال السيوطي: 
فیجمع بین هذه ات بتعدد النزول. 


فل. الغبز خ تعموی اللفظ ام تخضنوض المتیت؟ 


هل العبرة بعموم اللفظ آم بخصوص السبب؟ 

اختلف علماء الاصول في مسألة دقيقة و هي: هل العبرة بعموم اللفظ ام 
بخصوص السبب ؟ آي آنه اذا وقعت حادثة فنزلت في شانها آية کريمة, فهل 
یقتصر حکم هذه الأية علي تلك الحادثة او الواقعة او الشخص الذي نزلت 
یهن آم دض اک ال الخنیه ؟ 

فجمهور العلماء یذهبون |لي ان العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب, و 
هذا هو الصحیح, و هناك رأي آخر بآن العبرة بخصوص السبب. 

قال (السيوطي) رحمه اللّه في کتابه: الاتقان في علوم القرآن. 

و الأدلة علي اعتبار عموم اللفظ احتجاج الصحاية و غیرهم في وفانع 
۳ 1 (فلالت امه ید القذف في رماة عاتَشة, 
ثم تعدي الحکم |لي غیرهم لعموم اللفظ, و قد ورد عن (ابن عباس) ما یدل 
علي اعتبار العموم, فانه قال به في آية السرقة مع انها نزلت في امرأة 
سرقت .. ثم روي عن (نجدة الحنفي) قال: سألت ابن عباس عن قوله 
تعالي و السّارق و السَارقَة قَاقَطغوا أیْیهُما «1» [ خاص آم عامٌ؟ قال: بل 
تفه فال این تشه ا2 ود ی البات 


(1) سورة المائدة, الابة: 38. 

التبیان في علوم القران. ص: 30 

قولهم: هذه الأیة نزلت في کذا- لا سیما ان کان المذکور شخصا- کقولهم 
ان آية الظهار نزلت في امرأه (ثابت بن قیس) و ان آية الکلالة نزلت في 
(جابر بن عبد ال و آن قوله تعالي آن احکم تم بما آنرل له «1» 
یقصدوا| ان" ۳ الابة «ِ بُولتّك الأعیان دون ۳ 11 هذا لا 1 
مسلم و لا عاقل علي الاطلاق. و قال (الزمخشري) في تفسیر سورة 
آلیمزه تحوز آن کمن الستت حاهار و الوعدغام ساول کل,من ناسر 
تال الفییجه یکین دات‌سایا مرت ااتفریس «» و اللّه تعالي أعلم. 


(1) سورة المائدة, الایة: 49. ۱ 
(2) انتهي بتصرف من کتاب (الاتقان في علوم القرآن). 
التبیان في علوم القران. ص: 31 


الفصل الثالت حکمة نزول القرآن مفثقا 


نزول القرآن الکریم: 


نزول القرآن الکریم: 

با و الا سس ال انا انم انس اه ای 
السماوید- لیکون دستورالحیاته, و عاجا لمشاکلهء و پلسما شاقیالللها و 
ار وا ی ای اه 
ان ات ای ما اس ۱ 
لنتساب الي آشرف مخلوق (محمد بن عید لها صلي له عله و سم ۳۷ 
تزول ها التران اکعل مد الرسالات السمامه که الون علی العالم, 
۳ ۳0 ۱۳۵9۳ 
ای اس اس با اه سای اه 
التبي صلي اللّه علیه و سلم لیبلغه وحي اللّه, و في ذلك بقول ال جل 
تناوه: تزل یه ارو الْمین* علي قَلْيك لِتکون من الْمْنذرین* یلسان عَربي 


عءِ 


مبین <1». 


کیف تزل القرآن الکریم؟ 


اشارة 


کیف نزل القرآن الکریم ؟ 
للقران الکریم تنژلان: 
الایل ی الا ال حوظ ان السماه الا اه واخده) فی نله اآعدر. 


(1) سورة الشعراء الایات: 193- 195. 
التبیان في علوم القران. ص: 32 
الثاني: من السماء الدنیا الي الأأرض (مفرقا) في مدة ثلاث و عشرین ستة. 


اضا ال ان ااون: 


اضاقت لن لام[ 

فقذ کان في. لبلة مبار کة من لبالي الذهر هی (لبلة ااقدر) انزل فية القران 
کاملا الي (بیت و تسس الدنیا, و یرل علیه عدق نصوص و هي: 

آ- قوله تعالي: حم* و الکتاب الْمبین* تا انرلناة في. لیله مبارکة ۲ کت 
منذرین «1». 

ب- و قوله تعالي لا آ ترلناة في ی الْقَدْر, و ما آَذراك ما له لد «2» ج- 
و قوله تعالي: : شَهرٌ رمضان الذي آئزل فیه الْفْرَْنْ هدچ لاس و بیناتِ من 
القّدي و الفَرَقان «3». 

فقد دلت هذه آلایات الثلات علي ان القرآن آتزل اف الق واخوق توصف 
بانها مباركة, و تسمّي (ليلة القدر) و هي من ليالي شهر رمضان, و یتعین آن 
یکون هذا النزول هو النزول الاول الي بیت العزة في السماء, لانه لو ارید 
به النزول الثاني علي الثبي صلي اللّه علیه و سلّم لما صعّ آن یکون في 
لیلة واحدة. و في شهر واحد هو (شهر رمضان) لان القران انما نزل في 
مدة طويلة هي مدة البعئة 23 سنة, و نزل في غیر رمضان في جمبع 
الاشهر, فتعین ان یکون المراد به (النزول الأْول) و قد جاءت الاخبار 
الصحيحة توید ذلك منها: ۱ 

- ع ان امن رضی الله معا آنه قال :۱ (فصل القرآن من الذکر فوضع 
في بیت العزة من السماء الدنیا, فحعل ختریلن رل بد. علی. الشیی.بصلی 
الله علیه و سلم) «4». 

ب- و عن آبن عباس رضي اللّه عنهما آنه قال: (آنزل القرآن جملة واحدة 
الي سماء 


(1) سورة الدخان, الایة: 1- د3. 

(2) سورة القدر, الایتان: 1, 2. 

(3) سورة البقرة, الایة: 185. 

(4) رواه الحاکم. 
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الدنیا, 7 و کان اللّه تام ی تس له ضای الم غلیم د 
تام بعضه في آ[ثر بعض) <1 ». 

ج- و روي عن این عباس رضي اللّه عنهما آنه قال: (آنزل القرآن في ليلة 
القدر في شهر رمضان الي سماء الدنیا جملة واحدة, ثم انزل نجوما) «2». 
قوله نجوما: اي اجزاء متفرقة .. ۱ 
فهذه الروایات الثلاث رواها السيوطي في کتابه (الاتقان في علوم القران) 


قیکن انا خلما تون باتوی (اتسوطی) اشاشع این این شیر 
عنهما آنه سأله (عطیة بن الأسود) فقال: (آوقع في قلبي الشك قوله 
تعالي: سَهَر رقضان الذٍي نز فیه الفْرَانْ و قوله: 5 ئرَلْناه في لِلَة المَذر 
و هذا انزل في شوال, و في ذي القعدة, و في ذي الحجة, و في المحرم و 
صفرء و شهر ربیع. , فقال ابن عباس: انه انزل في رمضان في ليلة القدر, 
جمله واحده؛ نم اتزل غلی مواقع التجوم دسلا فی الشهور و الایام) 
وله (قواقع انعم ولد (رسل ای انم انرل منجها. مت فاد تن 
عصه‌عضا علی ده درفی ودک لسوت آن افیا اند 
الاجماع علي نزول القرآن جملة من اللوح المحفوظ الي بیت العزة في 
اف عم لول هی کش آفر لقن و ار 
من رل علم اطام سکن السمیات. لسع ان هدا اکر الکیت اراد 
علي خاتم الرسل لأشرف الأمم قد قبناه الیهم لننزله علیهم. 

فا اسوی زو تخل ان الخکنه الالمیمه. اقضت. مصوله تیش فا 
بخببب الوعان لبط ب الي الارض فاد کسانر الب ال له یاهاون لک 
الا اس را 


(1) رواه الحاکم و البيهقي. 

(2) رواه الطبراني. 
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رد ها شش 
للمنزل علیه) 1 ». 


وال ای 


2- التنزیل التاني: 

و آماالتنیل الثاني فقد کان من السماء الدنیا علي قلب النبي صلّي ال 
و ی و بت 

اليعنة الي حین وفاته صلوات اللّه و سلامه علیه. و الدلیل علي هذا النزول 

و آنه نزل منجما قول ال تعالي في سورخ الاسراء. 

آ- و فرآنا قرفناخ لِتَفرأخ علي التاس علي مک و ترلناه تتربلا <2: 

و قوله تعالم کي نورد ابقر ی زا را 

ب- و قال الذین کقژوا لو لائر عبّه فان جُْلَة واجِدَةّ کذلك لنَبتَ به 

قَوَّادكَ و ناخ توتبلا «3». 

روي ان الیهود و آلتشز کین غانوا علی النتي.ضاي اللم غلبه وسام توول 

القران مفژقا, ی و ی را پا 

آب القاسم لو لا آنزل هذا القرآن جملة واحدة کما آنزلت التوراة علي 

موسي. فاتزل الله‌هانین الاتیی ردا عابهم: و هذا الرد- کما یقول الزرقاني- 

پدل علي آمرین: 

آحدهما: اش الفران رل مق فا غلی التس.صی االه غلیه و راد 

و الثاني: ان الکتب السماوية قبله نزلت جملة, کما اشتهر ذلك بین جمهور 

العلماء حتي کاد یکون اجماعا. 


(1) انظر: الاتقان. ص 42. 

(2) سورة الاسراء الایة: 106. 

(3) سورة الفرقان, الایة: 32. 
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وخه. آلدلالع. علي. هدین: الا مر یز آن الله خعالی لم یگیم قیما اتعوا من 
پرول الکتيب. السماهفيبة تخماع بل اجاشه سیان الحکمة في. یرو القرآن 
مفژقا و لو کان نزول الکتب السماوية مفژّقا کالقرآن لرد علیهم بالتکذیب, 
و باعلان ان التنجیم هو سّة اللّه فیما آنزل علي الانبیاء مرن قبل, ما رد 
علیهم حین طعنوا علي الرسول و قالوا: ما لهدّا الرسُوٍ ل تال الطعام و 
يقشي في ,الأسَواق «1 » ۳ د علیهم بقوله ها سنا قَبلكَ من من المرسلین 
[ نم شم لباکلون الطعام و تشون فی لأسَواق 


حکمة نزول الفرآن منجما: 


کته تزول الغران متسبا 

لنزول القرآن الکریم منشما (أقْ مفرقا) حکم جلیلة. و آسرار عديدة عرفها 
العالمون, و غفل عنها الچاهلون, ها 
آولا: تثبیت قلب التبي صلي ال علیه و سلم آمام آَذي المشرکین. 

تانباه الناظق بالنیی صای اللم غلبه و رام عنه بر ول آلدخی. 

تالتا؛ التدرح في تشریع الاحکام السماوية. 

داشا ی بصن اران هر هی ا امه سس 

خامسا: مسايرة الحوادت و الوقایع. و التنبیه علیها في حینها. 

سادسا: الازشاه الی منضیر القران:.ه آنه تنزیل الحکيم الحمید 

۵ نیوا بشيء من التفصیل عن هذه الحکم العديدخ, التي اجملناها فیما سبق 
فقو مهن الله تمد آاهون؛ 


(1) سورة الفرقان, الایة: 7. 

(2) سوره الفرقان؛ الایة: 20. انظر مناهل العرفان. ص‌‌ 6 
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آولا: آما الحکمة الاولي و هي (تثبیت قلب النبي صلي اللّه علیه و سلم) 
فقد ذکرتها الایة الکريمة في معرض الرد علي المشرکین, حین اقترحوا آن 
ینزل القرآن جملة واحدة کما نزلت الکتب السماوية اه فرد اللّه 
علیهم بقوله گذِك لت یه فوادك و و ونان فرقلا 1 » و تست قلب النی 
ای ار ای 2( 
خصومه له و ایذائهم الشدید له و لاأتباعه, فقد کانت الایات الکريمة تنزل 
علب تخل اللهضلی اه عله مسام رسایت لم رفح امه افص 
في طریق الدعوة مهما اعترضته المصاعب و الشدائد, و تقوية لقلبه 
الشریف, فقد تعهّده ال سبحانه و تعالي بما یخفف عنه الشدائد و الالام, 
فکان اذا اشتد الأذي علیه نزلت الاأیات تسلية له و تخفیفا عما پلقاه, و کانت 
التسلية تارة عن طریق قصص الانبیاء و المرسلین ليقتدي بهم في صبرهم 

و چهادهم کما قال تعالي و لقَدٌ کب رْسْل من الاك زوا لي ما ۶ 
و آودوا حتّي أَتاهْمْ تطژّنا ,۰ «2» الاية. و قوله تعالي فاصبرٌ صت آ ماد 
الم هه ال سل «3» و قوله و اطیر لخکم رت قانك یأغتننا 

و قد آوضح الباري جلت عظمته الحکمة من ذکر قصص الأنبیاء فقال و هو 
اضق ]لها زیت ,و کلا تفص عََیْكَ, من آثباء الرْسَلِ ما بت به فُوَادَك, و 

جاء ك في هذه العوه و مَوَعظة ری للَومنین « »> و تارة کانت ۳ 
ار ار ایا ها 


ینضرك اللهٌ ترا , عزیزاً «6 » ۳ و لقَوٍ سبقتث کلمتنا لعبادتا 
۰ از اون و ان جنَدّنا نام الغالتون «7». 


(1) سورة الفرقان, الایة: 32. 

(2) سورة الأنعام, الایة: 34. 

(3) سورة الأحقاف, الایة: 35. 

(4) سورة الطور الایة: 48. 

(5) سورة هود. الایة: 120. 

(6) سورة الفتح, الایة: 3. 

(7) سورة الصافات, الایات 173-171 
التبیان في علوم القران. ص: 37 

و آخري تکون التسلية عن طریق |خبار الرسول باندحار اعدائه و انهزامهم 
کم في قوله تعالي سَيهرَمْ الجَمَع و ولو الدیر «1» و قوله قل للذین 
کفروا ۳ الي جَهَتَم و بلس المهادٌ «2». الي آخر ما هنالك 

ی ۵ تیب تمه و ففادم: وال شنت 
از و یه مان ات ات 
قها یه للنبي ضلی اه غاب و سلم و ها اوعد عون الخفط و 
التأیید. کان لها اعظم الأثر في تثبیت قلب الرسول لمتابعة الدعوة. و 
المضیت فی لیخ الرساله اللهه لان الله معد. و هل بقعو الخدلان نو 
الفتور من کائت عناية اللهتخوطه و عیته ترغاه؟ 


ثانیا- اک ی (التلظیت بالنسن.صاي الله غلیه و ان 
نزول الوحي, فقد کانت بسبب روعة القزان وه هه ی ۸ تعالي انا 
سَتلقي عَلنل لا تقبلا «3» فالقرآن- کما هو مقطوع به- کلام الله المعجز, 


ِ 


الذي له جلال و وقار, و هيية و روعة و هو الکتاب الذي لو نزل علي 
لتفشت و تصدّح من هیبته و جلاله کما قال تعالي لو نا هذا الا ۳ 
بل لرابتة خاشعا مَتصَدعا من حَشبَة اللو ی ات ی 
الرقیق. هل یستطیع ان يتلقي جمیع القرآن دون آن یتأثر و بضطرب و 
یشعر بروعة القرآن و جلاله !! و لقد اوضحت السيدة عائشة حالة الرسول 
حین بنزل علیه القران, و ما پلاقیه من شده و هول من أثر التزیل, فقالت: 
(کما رواه البخاري) و لقد رآیته حین ینزل علیه الوحي في الیوم الشدید 
البرد فیفصم عنه (أي بنفصل) و ان جبینه لیتفصد عرفاار بتفصد: : اي یتصبب 
عرقا و ذلك من شدة الوحي و وطاته علي النبي صلي الله علیه و سلم . 
ثالثّا: و آما الحکمة الثالثة و هي: (التدرج في تشریع الاحکام) فقد کانت 
جلية 


(1) سورة القمر الایة: 45. 


(2) سورة آل عمران, الایة: 12. 

(3) سورة المزمل, الایة: 5. 

(4) سورة الحشر الایة: 21. 
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واضحة, حبت سلك القرآن الکریم مع البشریة- و خاصة ما منهم العرب- 
طریق الحکمة ففطههم عن الشرك, و آحیا قلوبهم بنور لایمان؛ و غرس 
ی ره ی رال اه و الایمان بالبعث و الجزاء, ثم انتقل بهم 
بعد هذه المرحلة- مرحلة تثبیت دعائم الایمان- الي ات قید آهم :با لصلاه 
قبل الهجرة, نم ثني بالصوم و بالزکاة في السنة الثانية من الهجرة, تم ختم 
تالحخ فی الته السادنسه ماو کول صعان قی العادات الفتوار ند از جزهم 
اولا عن الکبائر, ثم نهاهم عن الصغائر في شيء من الرفق, و تدرج بهم في 
۱ و را و 2 تذرجا حکیما: 
استطاع بذلك ان یقتلع الشّ و الفساد من جذوره اقتلاعا کاملاء و لنأخذ 
بعض الأمثلة علي ذلك التشریع الحکیم, الذي نجح في انتهاجه القرآن, في 
معالحة: اعدا الاو رسیم لت آلدی کان داع مرا ره 
العرب, کیف استطاع ان یمحوه و يقضي علیه الاسلام؟ لقد انتهج القرآن 
في تحریمه آربع مراحل, کما هو الشأن في تحریم الربا, کم در ار 293 
فلمٍ یکن من الحکمة ان یحلامه علیهم دفعة ادج و انما حرمه بالتدرج, 
فیداً اولا بالتتفین مته بطزیق عبر مباشر فنرل:. فوله تعالي: و من تمرات 
الَحیل و الاغتاب تتَجدُون مه سَکراً و رژقاً سنا .. «1» الاية فقد اخبر 
تعالي اند قد: انقم. علی: النافن نما شرت الک ع ااعای) 
تشتخرجون منهما (الشکر) ای الخمر الدي یسکر و (الرتق ان الذي 
ینتفع منم الناس من مأکول و مشروب, فمدح الثاني و وصفه بانه رزق 
حسن؛ قآ کی ال ون ۳1 (سکر) اي شيء یسکر و یذهب بعقل الانسان 
فده الشایتهفی: الوصق. رهلک عاهل. القارق, الکیر مین زالامریه 
المذکورین. 

الفوحل التات سا یر اتضاشی ی ری تاره لاه ریت یرت 
شيء فیه نفع مادي ضئیل. و شيء فیه ضرر جسمي و صحي و عقلي 
خسنمه فید کول ریاده 


(1) سورة النحل, الایة: 67. 
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علي الاضرار العظيمة مهلكة للانسا نکن طریق وقوعه في آلائم الکبیر. 
استمع الي قوله تعالی یلك ۶ عَن الحَمر و المَیسر. قل: فیهما انم کبیژ, و 
اه لا و ها اه ِِِ» «1» الایة. و المراد بالمنافع هنا: 


العتافه المادنة التن کانها شتشوها من ,وراع التارم و لیخ للخمر حیف 
یربحون منها, کما بربحون من وراء المیسر, و قد جمع القران بین الخمر و 
المیسر في الاية الكريمة, و لا شك آن النفع في المیسر (مادي) بحت حیث 
قال العا مه العزطی فی سره ند نف الط قوله تعالي و منافع 
لاس (آما في الخمر فریح التجارة. فاٍنهم کانوا یجلبونها من الشام برخص. 
فیبیعونها في آلحجاز بریج, هد اصح ما قیل في منتفعها) و بالمقارنة بین 
الحسیته کی اح تح ها 2 9 
هن العشلمین. فبهم عمر بش الخطاب جاءوا الی الریول الکريم فقالوا با 
رسول اللّه: اخبرنا عن الخمر؟ قانها مذهبة للعقل, مضيعة للمال, منهکة 
الخسم؟ فاترل لایر وحل سوت غن الغفر و یرالیه 

و في المرحلة الثالثة:,کان التحریم للخمر, و لکنه کان (تجریما جزنیا) حیث 
ترل قوله عالي: با آنها الذیق آمنوا ا تفریما الظلاه و انعم شکاری.عتی 
تعلمُوا ما ان ۰ 2 الایة. فقد حژّم 9 علیهم الخمر وقت الصلاة 
فقط حتي یصحوا من سکرهم. فکان المسلمون یشربونها لیلا و في غیر 
آوقاف الصلاخ, و قد روي في سیب نزول هذه الاپة ان (عبد الرحمن بن 
عوف) صنع وليمة فدعأ الیها بعض الصحابة, قال (علي بن ايي طالب): 
فدعانا و سقانا الخمر, فأخذت الخمر مثّا, و حضرت الصلاة فقذموني لأصلي 
تشمتاهاما ففر ات فلا اما العافوون. ا ها 


(1) سورة البقرة, الایة: 219. 

(2) سورة النساء, الایة: 43 
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تعبدون. و نحن نعبد ما عبدتم) الي آخردلت ای انه لسکره‌شیر فیها: فنزلت 
الاية الکريمة. 

و قي المرحلة الرابعة: و هي المرحلة الأخيرة کان التحریم الكلي, القاطع 
المان, حیث نزل قوله تعالي یا نا الَذین توا تما لحم و امسر و 
الصا و ارم یس من عتل الشَّطان یوم لک نلخون* اما 
ری السَبطانْ آن وفع بتکم الْعَداوة ۳( ۲ 
یر الله مالسا تم اد مَنتهون .. و نیت نز ول 
هذه الایات الکریمة علی ها < کره المفسرون هو: آن بعض الصحابة صلوا 
العشاء ثم شربوا الخمر و جلسوا ینسامرون, فلعبت الخمر في رءوسهم و 
ا ‏ اطه ای ااضم ای ات 
جارية صغيرة تنشدهم و تغنیهم, فقالت ضمن نشیدها: 

آلا با حمز للشرف الثغْاء و هن معقّلات بالفناء 


تهیج حمزة علي النوق (الاٍبل) التي کانت بجوار الدار, فقام حمزة فجث 
اسنمة ناقتي (علی) و بقر خاصرتیهما- و هو في حالة السکر- فأخبر علیْ 
بذلك فتألم اشد الالم و ذهب الي النبي صلي الله علیه و سلم پشکو الیه ما 
معل قعه رره سا ای تصلی اللت لمع صاص الم بعانته و ساویه 
علي صنیعه, فجعل حمزة ینظر الیه نظرة غريبة (یصوّب بصره و یخفضه) ثم 
خاطبه النبي صلي الله علیه و سلّم و من معه بقوله: و هم انتم الا عبید 
لأبي؟ فعلم رسول اللّه صلي اللّه علیه و سلّم ان عمه ثمل (أْي سکران) 
فلم یواخذه, فقال عمر عندید: اللهم پّن لنا في الخمر بیانا شافیا, فانزل 
اللّه تما الحَمَرّ و المَيْسِرٌ و الصا و لام رچس الاية. 

هک ام ریم الخی رها (بالیده فان نیوا اعظامر کی دازا 
سلکها الاسلام في معالجة الامراض الاجتماعية, و قد جاء في کتاب (مناهل 
العرفان) للزرقاني ما نصّه: (و تدژج الاسلام بهم في تحریم ما کان 
مت اصاا فیمم کالم تا خما مق لیف نف هم هی مها کی 
التهايةه ونکان الاسلام فی انتهاع:هده الخطه 


(1) سورة المائدة, الایتان: 90, 91. 
التبیان في علوم القرآن. ص: 41 
المنئلي اند تظر و اهدق تشتبیلا, و آنجح تشریعا, ۵ انح تسا نتعهردمن کم 
الامم المتمدنة المتحضزه تا نات سا ای یا ان 
اخاایند و فلت اس عسشل: و نهد آمویکا قی: فیراه بحریموا الحفر 
0 
ان بلي و التاریخ من الشاهدین. 
ایا اتجکمه الرانعد؛ فمن: (نسهیل حفظ الفرآندغلي الفتلمن: و فینهم 
و ندبرهم له , ِ المعلوم ان العرب کانوا امن (آي ۱ بقرع‌ون و لا 
یکتبونج) و قد سجّل القرآن الکریم علیهم ذلك في قوله تعالي هو الْذي بَعَت 
کم ول 2 مهم یلو لیم آیاته .. «لٍ» الأية. کما کان صلوات اللّه 
علیه آمیا کذلك الذین بَتبعُونَ الرَسُولّ اتب الأْمْتَ «2» فاقتضت حکمة اللّه 
ار اه ات تا سا و 
یعتمدون, علي, ذاکر تهم, فکانت صدورهم اناجیلهم, کما ورد في وصف امة 
فحمد ضای اللم‌علبه و سل و ادوات الکابه لم‌ نکن سور لوی العاتیه 
منهم علي ندرتهم, فلو نزل القرآن جملة واحدة لعجزوا عن حفظه. و 
جر وا ال عرص وی مها آها الحکعه خاش مود رهساه 
الحوادث و الوقائع في حینها) و التنبیه علي الاخطاء في وقتها, فان ذلك 
اوقم قی التشسرد و آدعی الی آحد العظه و الغبزه نها عن طریق (الدرس 
لعملی) فکلما جة منهم جدید نزل من القرآن ما یناسبه, و کلماً حصل منهم 


الب هی میم ال مواظن الا ی خلت الیفت و لخن عم فا 
علي دلك (عروة جنین) فقددخل الغزور الي تفونن المسلمتن, وفالها قولة 
الاعجاب و الاغتزان لما رآها عددهم بزید علی غذد الهشرکین. آضمافا 
مضاعفة, حینذاك داخلهم العجب فقالوا (لن نغلب الیوم من قَلةَ) و کانت 
النتيجة انکسارهم و انهزامهم و تولیتهم الأدبار, و في ذلك یقول القرآن 
الکریم 


(1) سورة الجمعة, الایة: 2. 

(2) سورة الأعراف, الایة: 157. 

لتبیان في علوم القرآن, ص: 42 

و ثفن عَتکم سین و ضاقت لیم الأرَض 
ّ ی وان افرای رل ما ها ام 

ی از کیف یتصور ان تنزل الأیات في شآن 

المومنین و اغترارهم و لم تحدث بعد تلك الواقعة او الغزوة؟ و کذلك الحال 

في اخذ الفداء من الأسري في (بدر) حیث نزل التوجیه السماوي الرائع ما 

تلف آن بون له اسر خن بخومی الارض ,۰ «2» الایة. 

۱ الحکمة الشادشستة: فهي:(الارشاد الق مضدر القران الکریم و اند تتریل 

الحکيش العمید) و في هد الحکمه الخلیلة بجدر با آنشفل نص با کته 

العالم الفاضل الشیخ (محمد عبد العظیم الزرقاني) في کتابه: مناهل 

العرفان حیث جاء برائع البیان فقال رحمه اللّه تعالي: (الارشاد لیر مصدر 

فان وت ما وب و ز بمتن آن کون گام عسید طللف 17 

۱ و مود ام فضلوی سوام ای فان لت او الفران. الکزیم 
نقروه من اوله الي اخره فاذا هو محکم السرد, دقیق السبك, متین 
الأسلوب, قوي الاتصال. امه برقات عص کی شور وا و جمله, 
يجري دم الاعجاز فیه کلّه من آلفه الي یائه, کأنه سبيكة واحدة, و لا یکاد 
یوجد بین آج زائه تفکك و لا تخاذل. کأنه سمط وحید, و عقد فرید, یاخذ 
بالابصار, نظمت حروفه و کلماته, و نسَقت جمله و آیاته .. و هنا نتساءل: 
المدهش عیحن اشامت ماه دای بل سول احادا مفرقة تفرق 
الوقائع و الحوادث في آکثر من عشرین عاما!! الجواب: آننا نلمح هنا سرا 
خدید| من آسر| ر الاعجاز, و نشهد سمة فذة من سمات الريوبية و نقراً دلیلا 
سپاطعا علي مصدر القرآن و آنه کلام الواحد الدیّان و لو کان من عند عبر 
الله لَوَجذُوا فیه اختلافاً کنیرا «3»؟ و الا فحدنني بربك کیف 


(1) سورة التوبة, الایة: 25. 
(2) سورة الانفال, الایة: 67. 


(3) سوره النساء, الایة: 92 
التبیان في علوم القرآن. ص: 43 
تق‌ظایم آنت؟ ام کیف بستطیع القلق:جمیعا آن یانها یکتاب معکم الاتضال 
و الترابط, متین النسح و السرد, ال البدایات و النهایات؛ مع مع خضوعه في 
انیت تال خارسة عن, هعذور النشره و هي (وفان, الزمن ۵ آجدانه) 
التي يجيء کل جزء من اجزاء هذا الکتاب تبعا لها, و متحدثا عنهاء سببا بعد 
سیب و داعية اثر ۸ ,. مع اختلاف ما بین هده الدواعي, و تغایر ما بین 
تلك الاسباب. و مع تراجي زمان هدا التألیف, و تطاول آماد.هده النجوم الن 
ار میم شین کاها لا رنب ان دا الافضال الرماس- و ات الاخبلای 
الملخوظ بین هئیك. الدواعيم. پستلزمان قي مجری الغادة (التفکت و 
الانحلال) ما ان مسا ابا ر الاسال سس فم ها ایا 
القرآن. الکریم فعد خری الفاده قي هده الناحیه آیصا :»نزل تمفرقا متجما. و 
لکیه بت مت انظا. خحکمان الیش دا وهای ساطعا علي آنه کلام خالق 
0 و القدر, و مالك الا تاش و المسببات, و مدبر الخلق و الکائنات, و 
قیوم الارض و السموات؛ العلیم بما کان و ما سیکون؛ الخبیر بالزمان ِ 
یحدت فیه من شئون ۹ 
احظ فون. ما اشنا آن زسول الله‌صلي ال قلیه, و سم کان (ظ ارات 
عایه انه اف آیات قال: 
«ضعوها في مکان کذا, من سورة کذا» و هو بشر لا يدري طلعا ما ستجيء 
به الأیام. و لا یعلم ما سیکون في مستقبل الزمان, و لا یدرك ما سیحدث 
من الجواعی و الاحدات. فصلا عسا سبزل.سن الله فها. وهکدا نفضتی 
العیر ااطول سول قلی ها الم اه ال بایان سا 
فجم: ورد القران کله بعدهدا العمر الطویل یکمل و بتمء و بطم و بنا خن 
و حاتلف. و بلتم و لا یوخذ علیه آدتي تخاذل ولا تفاوت, بل بعجز الخلق 
طرّاء بما فیه من انسجام و وحدة و ترابط کتاب أکمث آیاثة نم فصْلّت من 
لَذْنْ کیم خییر «1»!! و انه لیستبین لك سژ هذا الاعچاز |ذا 1 
مخاولة متل هدا الکساق قالانسحام: لن بمکن آن ياني علی: هد القط 
النی تنل به الفزان: و لا علی قریتب من هدا التیطر. لا قی لام الرتتول 
صای الق یه سای ار کلام یره هن لاه یه اللهاء که 


(1) سورة هود الایة: 1. 
التبیان في علوم القران. ص 
9[ 
مرس تفاي لقد مان الرسول ضلی للم له ول فی عاسات 
مختلفة. لدواع متباينه. قي آزمات متطاولة, فهل في مکنتك و مكنة البشر 
ات 


ات اه ازدخدقه ی رفیی از قافن ات بده ا لیف ام تشن قو] 
فیه ؟؟ 

ذلك ما لن یکون, و لا یمکن آن یکون. و من حاول ذلك فاٍنما یحاول العبث, 
و یخرح للناس بتوب مر وم و کلام ملفق, ینقصه الترابط و الانسجامر و 
یعوزژه الوحدة و الاسترسال, و تمجهٍ الاسماع و الاأفهام . اذن: فالقرآن 
الکریم ینطق نزوله منجما بأنه کلام اللّه وحده, و تلك چکمة جليلة الشان, 
تدل الخلق علي الحق في مصدر القرآن !! قل یرل اي بِعلَمْ الست في 
السماوات و الأرْض اه کان عْقورا تیمها «1» ۱۱ 


کی لس انیت صای اه غلیه خ سا ااقر از ۲ 


کتاکی الستصلی له یه و فلم الق ان ۲ 

ی ای ی ال طلبه مسا ااطران بواسطة آمین الوحي (جبریل) 
علیه السلام. و (جبریل) تلقاه عن رث العرّة جلّ جلاله, و لیس لجبریل 
امین منوی فلت کلام الله:م یجان للرسول صلي الاه علبه وسلم,» فاله 
جلت حکمته قد آنزل کتابه المقدس علي خاتم آنبيائم بواسطة (آمین 
الوحي) جبریل, و علمه جبریل للرسول, و بلغه الرسول لاأمته, و قد وصف 
الله (جبریل) علیه السلام بانه آمین علي الوحي. پیلغه کما سمعه عن ال 
تعالي انهٌ لقَوّل سول گریم* ذٍي فوَو عِلد ذٍي العزش نی مکین* مطاع 1 تم مین 
«2» ,و قال تعالي في وصفه آیضا: ترلّ به الدْوحٌ الأه من" قلي قلیك کون 
جن در «3» آمّا حقيقة الکلام, , و حقيقة المتزل فانما هو کلام اللّه, 
تنزیل رب العالمین, کما قال تعالي و كي فان من لَذنْ حکیم علیم 


«» و قد کان 





(1) سورة الفرقان. الایة: 6. آنظر مناهل العرفان: 1/ 54. 

(3) سورة الشعراء, الایتان: 193- 194. 

(4) سورة النمل, الایة: 6. 

التبیان في علوم القرآن. ص: 45 

صلوات ال عليه. نعانی. عند نزول. القر ان.شته. و کان. تعاول آن یجهد 
نفسه من اجل حفظ القرآن, فیکژر القراءة مع جبریل حین یتلو علیه 


القران خشية آن ینساه ام وج علیه شيء مبه, فامره اللّه تعالي بالانصات 


و السکوت عند قراءة جبریل علیه, و طمأنه بأنه تعالي سیجعل هذا القرآن 

محفوظا في صدره, فلا یتعجل في آمره, و لا یجهد نفسه في تلقیه و لا 
تغجل بالْفْرآن من قَبل آن بُفَضي للَیْكَ وحْیْة و فل رب زذني علما «1» و آما 
تکفل آللّه تعالي له بالحفظ فقد جاء في قوله سبحانه لا بحَرّك یه لسایك 
لِتفجل به* ان علیْنا جمعة و فراتة* قادا قرأناة قائّیغ فرآتة* تم ان علینا 
17 
رمضان, فینزل جبریل علي رسول اللّه و یستمع له القران, فیقرأً الرسول 
بین یدیه, و جبریل یستمع, و پقرا جبریل و النبي یستمع, و هکذا یدارسه في 
کل رمضان ما نزل من القرآن ملة واحدة, و قبل وفاته صلّي اللّه علیه و 

نزل علیه جبریل مرتین في رمضان فدارسه القران حتي لقد شعر 
علیه الصلاة و السلام- من نزول جبریل مرتین علیه- بدنو آجله, و قال 
لعاتشه ری آلله تیا طان خبریل کان تال علی فیدارعنتی القران: فرح 


واحدة في رمضان, و قد نزل عليٌ هذا العام مرنین» ها ارات الا قد 
اقترب أجلي» .. و قد کان ن الأمر کذلك فقد انتقل في لك القام ال سار 
ربه صلوات الله ۵ شلامه علیه و انقط بوفانه ترول الوخی: 

اما کیف تلي جیریل القران عن اه عز و جل. فقد تقذم معنا آنه _کان 
قال البيهقي في معني قوله: لا ناه في له القثر و اد 
| خلت را آسمعنا الملك و واه یاه و آنزلناه بما سمع ۰ انتهي ۰ و9 
ی او ار 
الخدست الشزیت: «ارا کلم اللم بالوخوه 


(1) سورة طه. الایة: 114. 

(2) سورة القيامة, الایات: 16- 19. 

(3) سورخ القدر, الیة: 1. 

التبیان في علوم القرآن. ص: 46 

آخدت السماء رجقهة شدیدهرمن ختق‌الام فاد ستق اه الساء وان 
خروا سکدا, فیکون آوّلهم برفع راسه اخریل) فلمد لوحت تجابا را 
فينتهي به [لي الملائكة, فکلما م2 بسماء سأله آهلها ما ذا قال ربنا؟ قال: 
1 

قال (الزرقاني) في کتابه مناهل العرفان: (و قد سفٌ بعض الناس فزعم 
آن جبریل کان ینزل علي النبي صلي الله علیه و سم بمعاني القرآن, ,و 
الرسول یعیّر عنها بلغة العرب .. و زعم آخرون آن اللفظ لجبریل و آن له 
کان کی ال اامفی. فقط ی کاسا فول باطل آعمر عضاوم صرنج 
الکات و لته و اصاعیف لا سای یه المران الحخه تیه یه 
ی مس ای الشیین فی توافت کون القرآن 
حینثذ معجزا و اللفظ لمحمد آو لجبرئیل؟ ثم کیف تصعّ نسبته |لي الله و 
اللفظ لمین للد؟ هم آن اللههول ی شعه کلام الله فلا الی غیر ول 
مما یطول بنا تفصیله «2». 


تن الشیته کون بوحی هم آانر؟ 


هل السنة النبوية بوحي من اللّه؟ 

تقذم معنا آن "القرآن الکریم (کلام الله) و معني دك آن (اللفظ و المعني) 
هو من عند اللّه, و لا دخل لجبریل و لمحمد فیم سوي التبلیغ عن اللّه عز و 
جل, اما السنة النبوية فانهل بوحي کذلك من اللّه و لکنْ اللفظ للرسول و 
المعني من عند اللّه لأن اللّه تعالي یقول و ما بطق غَن الْهُوي* ان هو الا 
وخ يوحي «3». و قد نقل السيوطي عن (الجويني) انه قال: (کلام الله 
المنژل قسمان: قسم قال اللّه لجبریل: قل للنبیع الد انت مرمل البة: ان 
الله هو[ افعل کدا و کداه و اهر بکدا و کذا..فففم: جبزیل ها قالة ربه. تم 
نزل علي ذلك النبي و قال له ما قاله رب و لم تکن العبارة تلك العبارة, 
کما یقول الملك لمن یثق به: قل لفلان یقول لك الملك: اجتهد في الخدمة, 


(1) تشورم التویة, الاب 6: 

(2) آنظر: متاهل العرفان, ص 42. 

(3) سورة النجم, الأیتان: 3- 

التبیان في علوم القران. ص: اه 

و اجمع جندك للقتال .. فان قال الرسول: یقول لك الملك: لا تتهاون في 
خدمتي, و لا تترك الجند بتفرق, و حْهم علي القتال .. ال لا ینسب الي 
کذن و1 تقصیر زر د سین آخر فال اللد لحیریل: افیا علي. لس ها 
پا لب ول هو مر یر کما مم الا ان 
سلمه الي. آمین .و بقول. اقراخ علي, فلان .+ فال السبوطی؛ القرآن هو 
الفنتم النانی و القشم الاول .هو السته: و من ها جاز رواية السثتة بالجعتی 
بخلاف القرآن).  .‏ 

التبیان في علوم القران, ص: 49 


الفضل ال انم شیع:لقرآن 


جمع القرآن في عهد النبوة: 


جمع القران في عهد النبوة: 

جمع القرآن الکریم في عهدین: عهد النبوة. و عهد الخلفاء الراشدین. و قد 
یا 
الحفظ و الاستظهار في صدور الرجال, و تطلق تارة و پراد منها الکتابة و 
التسجیل في الصحائف و الأوراق .. و قد کان لجمع القرآن في عصر النبوة 
الأمران معا: 
اولا: الجمع في الصدور. عن طریق الحفظ و الاستظهار. 
ثانیا: الجمع في السطور. عن طریق الکتابة و النقخش. 
و سنتحدت عن کلا الجمعین بشيء من التفصیل, لیتبین لنا العناية الفائقة 
ی ها ان 
الرعاية و العناية و الاهتمام کما ناله القران الکریم, کتاب الله المجید, و 
معجزة محمد الخالدة. 


جمع القرآن في الصدور: 


جمع القرآن في الصدور: 
تزل الفران الکریم علی. ای آلامی. خکانت فکته تصرفه الن. حفطاه .و 
مارم لنحساه. کها رل لس تفر مایا 1 
و یستظهروه, ضرورق 
التبیان في علوم القرآن, ص 
آمه نیب أم بعثه اللّه ال العرب بالامیین <1» هو الّذٍي بَعت فب ات 
فتوا موی توا عنیم آباممو رکهم و علفهم الاب و لحم .2۳ 
الاية. 9 الأمي- في العادة- آن یعتمد علي حافظته و ذاکرته, لأّنه لا 
بقرا و لا یکتتب, و لقد کانت الامة: الغزبنه علی عید پزمل القرآن: ستیتع 
بخصائص العروبة آلکاملة, التي فیها قوة الذاکرة, و سرعة الحفظ, و سیلان 
لذهان, و کان العربي یحفظ مثات الألاف من الأشعار و یعرف الأحساب و 
ب. فیستظهرها عن ظهر قلپ. و یعرف التواریخ و قل آن تجد منهم 
من لا مه لت الب رال او من لا یحفظ (المعلقات العشر) علي 
کثرة آشعارها, و صعوبة حفظها !! ثم جاءهم القرآن الکریم فبهرهم بقوة 
بيانه, و روعة احکامه, و جلال سلطانه فأخذ علیهم مشاعرهم. و استحوذ 
وجوههم نحوه, پحفظونه و یستظهرون آیاته و سوره, 6 9 ترکوا الشعر لانهم 
وجدها في القران‌تووح الضیاه!ا آما الي.ضلي الله علبة و سلم فقد باع من 
حرصه الشدید علي حفظ القرآن آن يحيي اللیل بتلاوة آیات القرآن في 
الصلاخ, عبادة و تلاوة و تدبرا لمعانیه, 1 حتي تفطرت قدماه الیشریفتان من 
کثرة القیام امتثال لامر أللّه العلي الکبیر یا یا الَرْقّل* قم الیل الا قلیلا* 
نِصَفَه آو انفْصَ مه قلیلا* 1 زد د عَلیّه و رل القَران ترتیلا «3» لذلكت فلا 
عجب آن یکون صلّي اللّه علیه و سلم سیّد الحفاظ و آن یجمع القرآن في 
العظیم ۳ 
و آما الصحابة رضوان ال علیهم فقد کانوا یتسابقون الي تلاوة القرآن و 
مدارسته. و یبذلون قصاري جهدهم لاستظهاره و حفظه, نها ره رم 0 
و اولادهم في 


)1( انصن مناهل العرفان ات 
٩‏ و 2 
(4) من مناهل العرفان للزرقاني بتصرف. 
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البیوت, حتي لقد کان الذي یمر ببیوت الصحابة في غسق الذجي, پسمع 
فیها دویا کدوق النحل بالقرآن, حتي کان صلوات الله علیه یمر علي بعض 
دور الأنصار, فیقف علي بعضهم یستمع القرآن في ظلام اللیل . 
مارم ای ی ااشیی ان وتیل اامرحی اا‌صاه ی 
سلم قال له: و لو رايتني البارحة و انا استمع لقراءتك؟ لقد اعطیت مزمارا 
فف فا اغیر ال داود» . 

درا کی واه مسا فقلت: لو علمت و اه یا رسول اه آتك تستمع 
لقراءتي لحبرته لك تحبیرا. و روي عن رسول | لله ضلن: الله غایه و.سلم 
آنه قال: «اني لأعرف اصوات رفقة الاشعریین بالقرآن حین یدخلون باللیل, 
و آعرف منازلهم من آصواتهم باللیل بالقرآن, و ان کنت لم آر منازلهم 
7 رواه الشیخان. 

و قد اشتهر کثیر من الصحابة بحفظ القرآن الکریم. و کان الرسول صلي 
الله قلنه. ف ملد ند کی سم یلعای بخفط العرار.ه سفت الی العدن 
و القري من یعلمهم و یقرئهم, کما بعث- قبل الهجرة- (مصعب بن عمیر) و 
(ابن ام مکتوم) الي 1 المدينة, یعلمانهم الاسلام, و یقرءانهم القرآن, و 
کما بعث (معاذ بن جبل) الي مکة للتحفيیظ ۱ 
علیه و سلم. 

قال (عبادة بن الصامت): کان الرجل |ذا هاجر دفعه النبي صلي ال علیه و 
تلم ال رها علمه: العرانبو ان نس ند رس لاه صلی 
اللّه علیه و سلّم ضجة بتلاوة العرآن‌دعن اهر هم زشول: اللّه آن یخفضوا| 
آصواتهم لثلا یتغالطوا). 

و من هنا کان حفاظ القرآن في حياة الرسول صلي اللّه علیه و سلم لا 
تخصوز کف آن: تلم آن عدد الذین استشهدوا في (مع رکة الیمامة) 
یزید عددهم علي سبعین من کبار الحفاظ عما قتل مثل هذا العدد في عهد 
الرسول ببثر معونة .. قال القرطبي: (قتل یوم الیمامة سبعون من القراء و 
قتل في عهد رسول اللة ببثر معونة مثل هذا العدد). آي: آن عدد الذین 
استشهدوا, من الحفظة 140. و لقد کانت آشرف خصو صية لهذه الأمة 
الفجفدنه آن-یکون هدا الکتاتب ااهفدمن ری اتوی ی ون تن 
في نقله علي حفظ القلوب و الصدور, لا علي کتابته في المصاحف و 
السطور فحسب .. بخلاف اهل 
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الکتاب الذین لا نجد منهم من یحفظ التوراة آو الانجیل, و انما یعتمدون في 
حفظهما علي الکتب المسطرة. و لا یقرءونه الا نظرا, لا عن ظهر قلب,, و 
لهذا دخل الیهما التحریف و التبدیل, آما القها الکشم فقد حفله ال 
بعنایته الالهية, فیشره للحفظ و لقذ بت فان لد فمل قر مک 


«1» و صانه من التحریف و التبدیل بطریق حفظه في السطور, و حفظه 
في الصدور و مصداقا لقوله تعالي ات تحن تخر ۶ لتا الدذکر, و تا له لحافظّون 
«2» و هذا- بلا شك عناية من الله هب 0 القرآن المجید, و شرف 
عظیم اختص الله به هذه الایة المحمدية حیث جعل آناجیلها في صدورها, ۰ و 
آنزل علیها کتابا لا یغسله الماء و للّه دژ القائل: 

الله اکبر ان دین محمد و کتابه اقوي و اقوم قیلا 

لا تذکر الکتب السوالف عنده طلع الصباح ِِ القندیلا 


جمع القرآن في السطور: 


جمع القرآن في السطور: 
و آما المزية الثانية لهذا القرآن العظیم فهو جمعه و کتابته في المصحف, 
فقد کان لرسول اللّه صلي الله علیه و سلم کثاب للوحي, کلما نزل شي: 
من القران امرهم بکتابته, مبالغة في تسجیله و تقییده, و زيادة في التوثق و 
الضبط و الاحتیاط الشدید في کتاب اللّه عز و جل, حتي تظاهر الكتابة 
الحفظ, و یعاضد التسجیل المسطور, ما آودعه اللّه في الصدور .. و کان 
هولاء الکثاب من خیرة ااصتايق ار هه رصول اللسضای لاه عامه و فاام 
من المجیدین المتقنین, لیتولوا هذه المهمة العظيمة .. و قد اشتهر منهم 
اتید یبن سره این کت و معاذ بن جبل, هو فیه ب اب سا اور و 
الخلفاء الراشدون) و غیرهم من الصحابة الاأجلاء رضوان اللّه ۳ 
آجمعین. 
روي الشیخان عن آنس رضي اللّه عنه آنه قال: (جمع القرآن علي عهد 
رسول الله صلي الله علیه و سلم آربعة کلهم من الأتصار: آبیٌ بن کعب, و 
معاذ بن جبل, یواست ۵ آبه یج فین 


(1) سورة القمر الایة: 17. 

(2) سورة الحجر, الاَبة: 9. 
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لأنس: مرت ایو ریق ؟ فال: آجد عمومتي) و هوّلاء هم مشاهیر کتاب الوحي و 
| بات من الصانة الخیع الکیر الین کنیا یکتون الفر ازیو کتر میم 
و تا ب سا هه وس م۱ 
سم اعصت نس سس 

و مصحف علیْ, و مصحف عائشة و غیرهم. 


طريقة الکتابة: 


طريقة الکتابة: 

۵ اما طربقد الکانة فقد کانها تبون القرآن علي العسب «1», و اللاف 
«2» و الژقاع «3», و عظام الأکتاف و غیرها, ذلك لانه ضتع الوزق لم یکرن 
مشتهرا عند العرب, و قد کان عند بعض الامم الاخرین کالفرس و الروم. و 
لکثه کذلك کان نادرا قلم یکن منتشراء. فکان العرب یکتبون علي ما یقع 
تحت آیدیهم مما بصلح للكتاية, روي عن زید پن ثابت رضي الله عنه آنه 
قال: (کنا عند رسول الله صلي الله علیه و سلم نولف القران من الرقاع) 
آي نجمعه و کان هذا التألیف عبارة عن (ترتیب ار آلنتن 
ضلي الله علیه و سم و بامر من الله تبا رک و تعالي و لهدا انفق العلماء 
ان او ار اي تا 
الیوم في المصحف انما هو بامر و وحي من الله. فقد ورد آن جبریل علیه 
السّلام کان ینزل بالاية آو الأیات علي النبي فیقول له: يا محمد ان اللّه 
أمرك آن تضعها علي راس کذا من سور کذا 


جمع القرآن في عهد آبي بکر: 


خفع القرآن فی عهد آيي یکر< 

انتقل, سول الله صلي الله غلبة و.سلم الي. خواز اللم. نعد. آن آذی 
الرسالة, و بلغ الأْمانة. و نصح الاأْمة, و هدي الناس الي دین اللّه القویم, و 
تولی الخاافه فده (آبه الضدیه) رضی الله عنه و ارضاه و فد و اجه فی 
خلافته- خطوب جسيمة, و شدائد عظيمة, و مشاکل 


ی ات و ی ی ار اک توص 
یکتبون في الطرف العریض. 

(2) اللخاف: جمع لخفة بفتح اللام و سکون الخاء و هي الحجارة الرفيقة. 
ِ« جمع رقعة. و هي قد تکون من جلد او ورق او غیرها من ادوات 
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صعاب, ِ کروب الردة 9 بين المسلمین؛ و بین آتباع (مسیلمة 
تیا یر مه ها اسان وره له الفرآن برد علي (70) 
نشعین من کبار الختاطو فد -مال وال الهتلمینه و اامر غلي ۱ عمر) 
فدخل علي (آبي بکر) فوجده في حزن و آلم, فأشار علیه آن یجمع القرآن 
خشية الضیاع بموت الحقّاظ, فترود (آبو بکر) ول الأمر, ثم رآي آن یأخذ 
باشارة: (عض) بعو آن تن له .وجة المصاعه. و رح آللم. صورم. لا 
العمل الجلیل, فارسل ای هر 
آن یقوم بجمع القرآن في مصحف واحد, و لکنْ (زیدا) تراد في بادی الأمر, 
ثم شرح اللّه صدره للذي شرح له صدر آبي بکر و عمر . . و قد روي 
النخاری فی که فصو :ها السی وا قها ز متا 


زوایة الیخارش. 

عن: [زندین ناست) ری اه غته انم فا[ 

(اوشل الي آنوکر زصی الله. عنم هفتل, اهل المامه.(اي.غقب اسششهاه 
الحمّاظ السبعین في معركة الیمامة) فاٍذا عمر جالس عنده, فقال آبو بکر: 
ان عمر جاءني فقال: (اٍن القتل قد استح (اي کثر و اشتذ) پوم الیمامة 
بقتاع الفران :ق اني. احشي. آن شتم_الفتل, بالفراء فن. کل الخواطن 
فیهب.صن القران کیره و اني اری آن نامز هم الفرآن: فعلت: و کی 
اه ی اللّه علیه و سلم ؟ فقال: .عمر رضي ال 
عنه: هو و ال خیر, فلم یزل يراجعني في ذك حتي شرح الله تعالي صدري 
للذي شرح اللّه له صدر عمر, و رایت في ذلك الذي راي قال زید: فقال 
ایق نگ ان رحل, ساب عافلن, ۱ سهفت: کفت عکنت الوحن, رشول: ۱۱۱+ 
صلّي اللّه علیه و سلّم فتتبّع القرآن و آجمعه .. 

قال زید: فو الله لو كلفني نقل جیل من الجیال ما کان آثقل علی مما 
مرني به .. 

فقلت: کیف تفعلان شیثا لم یفعله رسول اللّه صلّي اللّه علیه و سلم؟ فقال 
آبو بکر: هو و اللّه خیر, فلم یزل يراجعني حتي شرح اللَه صدري للذي شرح 
له صدر آبي بکر و عمر .. فتتتعت القرآن آجمعه من اللخاف, و العسب, و 
صدور الرجال, حتي وجدت اخر سوره التوبة 
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مع (آبي خزيمة الأنصاری) لم آجدها, عند آحد غیره لقَدٌ جاءَکَم رَسْول من 
لَفْسِكَمّ .. الي و هو رَبّ العزش العظیم «1» آي: الي آخر السورة .. 
فکانت الصحف عند (آبي بکر) حتي توفاه اللّه تعالي, نم اغفق. | کهر) حتن 
توفاه له تعالي, تم عفد (حفصة: لته غمر) رضتی الله غهم. اجمعین. فهذه 
الرهاندادلت علی (رستت جع الفر ان .واه الا رن 


تساو لات حول جمع القرآن: 


تساولات حول جمع القرآن: 

و هنا أسئلة ينبغي الاجابة علیها بشيء من التفصیل و نحن نوجزها فیما يلي: 
اولا: لما ذا تردد (آبو بکر) عن جمع القران مع انه شيء حسن و آمر یوجبه 
ِِ ِ ۱ ۱ 

۱ ی و ۳ تا ی تب 
فتضعف نفوسهم عن الحفظ, و تصبح رغبتهم ضعیفه في حفظه و استظهاره 
اعتمادا علي انه مسطر و موجود في مصاحف مطبوعة یمکنهم قراءة 
القرآن بهاء آما قبل آن توجد المصاحف فقد کان الجمیع یسعون جهدهم 
لحفظ القرآن هذا من ناحية, و من ناحية آخري: فان آبا بکر الصدیق کان 
رجلا وقافا عند حدود الشرع, مقتفیا لٌثار الرسول صلّي اللّه علیه و سلم 
۱ ۱ 
لعمر: (کیف آفعل شیئا لم بفعله رسول اللّه)؟ و لعله کان یخاف آن 
الانساء و الاختراع الي الوقوع في المخالفة و الابتداع. و لکته لما رای الم 
خطیرا و الفکرة- في حد ذاتها- وسيلة من آعظم الوسائل لحفظ الکتاب 
الشریف و المحافظة علیه من الضیاع 9۳ و آیقن آنها لیست من 
الأمور الخارجة و لا من البدع المستحدثة عزم علي جمع القرآن, و ظل یقنع 
زیدا بذلك حتي شرح الله صدره فقام بتنفیذ ذلك الأأمر الخطیر و الله اعلم. 


(1) سورخ التوبة, الایتان: 128- 129. 
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تیاه فا را اخار آنه بکر ( بدس ایس امن الضعاه الگر ام مدا العمل 
الجلیل ؟ ۱ ۱ 

ق الحوات عن, خلل: آن زید یی اللت غیت قو آخعیع فیه من الس اهب 
العظیمة التي توهله لجمع القرآن ما لم یجتمع في غیره من الرجال, |ذ کان 
هن حاظ العراره مهن کاب وحن لرسول له و نهد [اعرضه الاخینه) 
فا او اه مس 
و کان فوق ذدلك معروفا بشدة ورعه, و عظم اخاتت و کمال خلقه, و 
استخامگ نم و کان مرها نالته یج الا کاعق فا ها اساز البه کلام آدی 
بکر في رواية البخاري حین استدعاه و قال له: (انك رجل شاب عاقل لا 
تممت. کنت کت الوسی لرشول آلله).. 
فلهذه الخصال و المزایا الحميدة اختاره بو بکر الصدیق لجهع القرآن .. 
مما یدل علي شدة ورع زید بن ثابت آنه قال: و 


من الجبال ما کان ِ علي ما آمرني به) الحدیث. ۲ 
و ای ی 

و الجواب عن ذلك: آن زیدا رضي اللّه عنه لم بجد هذه الیات مکتوبة عند 
ان اس اد الاند اس مه سار لش المر ایا ها لسن 
محفوظه: اذ آن زیدا نقنسه کان یحعظهاء و کان کیر من الضحاية بختظونها. 
۵ لکنه آراد آن تجمه بین (الخفظو الکتابه) کما سنبه [نشاء الله زیادة 
قن التخی و مبالقه قی الاحتیاط: و علی لك النهه آلرشید به حمع الفرآن. 


شاه ال یدق غی چنه الق ای 


الخطة الرشيدة في جمع القرآن: ۱ 

و قذ انتهح (زیذ بن ثابت) فی جمع القرآن خطهة رشیدة فی غاية الافة و 
الاحکام. فیها ضمان لحياطة هذا الکتاب المجید. بما یلیق به من تثبت بالغ, و 
حذر دقیق, فلم یکتف بما حفظ في قلبه ۱ ۱ 9 
ی 
علي مصدرین آثنین: _ 
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آ- ما کان محفوظا في صدور الرجال. 

ب- ما کتب بین يدي رسول اللّه صلي اللّه علیه و سلم. 

فلا بذٌ آن یتضافر الأمران (الحفظ و الکتابة) و بلغ من شدة حرصه و 
احتیاطه ۳ کان لا یقبل شیئا من المکتوب حتي یشهد شاهدان عدلان ان 
ییا الذي 
رواه (آبو داود) في سننه قال: (قدم عمر فقال: 

من کان تلقّي من رسول اللّه صلّي اللّه علیه و سلّم شیثا من القرآن فلیأأت 
به, و کانوا یکتبون ذلك في الصحف و الاألواح و العسب 0 
آحد شیئا حتي پشهد شاهدان). و یدل علیه کذلك ما رواه آبو داود آیضا آن 
انا کی وی اه ال ص ی اس 

(افعدا علی باب المسجد فمن جاء کضا با فدین غلی نیع مرن کناب لاه 
فاکتباه). قال ابن حجر: المراد بالشاهدین: الحفظ, و الكتابة .. و قال 
السخاوي المراد (آنهما یشهدان علي آن ذلك المکتوب کتب بین یدي رسول 
له صلّي اللّه علیه و سلم) و ذلك غاية في التثبت و الدقة و الاحکام من 
ا لته رسجه مشیحا آدند نایبت ری آاهعم احمفین. 


تیا مخ اش لش دی < 


تست اس نکر ا لصو 

امتازت الصحف التي جمعت في عهد ای بکر الصدیق في (مصحف واحد) 

بعدة مزایا آهمها: 

اولا:التحتّي الدقیق التام. و الثّت الکامل. 

ثالثا: اجماع الأْمة علیه, و تواتر ما سکّل فیه من الأیات القرآنية 

باه شدول الحضجی المراءات السیه ال علتالقل الاست السحیم: 

و هده: الم ابا جعلت الضحایة بلیجون بالتناء العاطر علي آیی کر الضتدیق 

حیث القرآن الکریم من الضياع, و ذلك بتوفیق من اللّه عز و جل و مدد من 

عنفه ی قد فال (علي نن آبی طالب) کرم الله وجفهه (اعطم آلناس.قی 

المصاحف جرا آیو پکر, رحمة اللّه علي آيي بکر, هو آول من جمع کناب 

اه اه ها 
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خالدة لا یزال التاریخ پذکرها بالجمیل و الثناء العاطر لأبپ بکر في التوجیه و 

الاشراف: و لزید بن تانت مي الشید ه العمل رضوان الله علبهم آخمعیر» و 
جمع القرآن في مصحف واحد في عهد آبي بکر لا يعني آن الصحابة رضوان 

و فان ذلك لا 

ينافي آن یکون لبعض الصحابة مصحف خاص, و لکن هذه المصاحف لم 

تظفر بما ظفر به مصحف آبي بکر من دقة البحث و التحري, و الاقتصار 

علي ما لم تنسخ تلاوته, و من بلوغه حذ لتواتر, و من اجماع الامة علیه» و 

من شموله للاحرف السيعة (القراءات السبع) کما نقام, فهذا (علی) رضي 

الله عنه کان له مصحف خاص کتبه في بدء خلافة آبي بکر و عزم [لا پخرج 

الا للصلاة حتي ينتهي من کتابته ... 

روي السيوطي عن (محمد بن سیرین) عن (عکرمة) انه قال: لما کان بدء 

خلافة آبي بکر, قعد علي بن آبي طالب في بیته, فقیل لابي بکر: قد کره 

بیعتك. فأرسل الیه فقال: آکرهت بيعتي؟ فقال: ریت کتاب اللّه یزاد قیه 

فحدائت نفسي لا آلبس ردائي الا لصلاة حتي آجمعه, قال له آبو بکر: فانك 

مها وت ۱ 4 نی کان اه تفت نج اک سا در ی اس مسر وت 


کان قبه الباسة و المتنیو فلج یکی سل حضخف: ایب کر. 


لما ذا لم یجمع القرآن في مصحف واحد؟ 

وقساءل هن لها دا لم بجع القران الکزیم قی .مخت واحد قی رمن 
ای صا مره سای 

و الجواب عن ذلك: 

ان کم متا مر تاو لصا مرن فا و این جیوه 
ره ۱ 

ثانیا: لنْ بعض الایات کانت تنسخ, و |ذا کان القرآن عرضة للنسخ فکیف 
یمکن 51 تجمع في مصحف واحد. 


۲ آنظر: کاب الانتان وی 
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تالتاء ان ترتیب لیات و الصوز لم یک غلی خساب التزول ققد ۶ترل بسن 
ات ی ارات ی ان را یا زان انس ها 
يقتضي تغییر المکتوب. 

تا را کر رایع ام 
قصیره جداء و قد تقدّم في الفصل الاو آن آخر ما نزل من القرآن قوله 
تعالي و لوا توماً #جون فیه [لي ال .. «1» الية. و قد انتقل رسول 
تا 1 فالمدة اذا قصيرة, و لا یمکن جمعه 
قبل تکامل النزول. 

خامسا: لم یوجد من دواعي الجمع في مصحف واحد مثل ما وجد في عهد 
ار فقد کان المسلمون بخیر, و القزاء کثیرون؛ و الفتنة صاهه 2 
با ای ی 
القرآن. 

و الخلاصة: ان القرآن لو جمع فس مصحف واحد و الحال علي ما ذکرتا لکان 
ار ام رات نس رسد | ارات 
اااا یی وا ها سا ی اس اس و 
یا رصن ی روز او 
مصحف یجمع کل ما نزل من القرآن و لکن لما استقژ الأمر بختام التنزیل, 
قرو ار فان اس هو ات ات نی ی 
انا ای را ار او ی اه ی 
مر 2 


جمع القرآن في عهد عثمان. 


جمع القرآن في عهد عثمان. 

آما جمع القرآن في عهد عثمان فقد کان له سبب آخر غیر السبب الذي 
حدت في عهد ۳ بکر. فقد اتسعت الفتوحات الااسلامية في عهد عثمان؛ و 
تقرق المسلمفن فی ااقطان و المضان: و اشتهر فی: کل بلدان من لبلاد 
الاسلامية قراءة الصحابي الذي علمهم القرآن, فاهل الشام کانوا یقرءون 
بقراءة (أبیْ بن کعب) و اهل الكوفة کانوا 


(1) سفزة البفزی الابه* 281. 
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یقرءون بقراءة (عبد الله بن مسعود) و غیرهم کان بقرأً راو زاس مس 
الأاشعري), فکان بینهم اختلاف في حروف الاداء, و وجوه القراءات؛ حني کاد 
الاو بل ال ارآ سای مضه ه کاد عصمم کر خضا سیف 
(اختلاف القراءة). 

روي عن آبي قلابة آنه قال: (لما کانت خلافة عثمان, جعل المعلّم (المقری) 
یعلّم قراءة الرجل, و المعلم یعلّم قراءة الرجل, فجعل الغلمان یلتقون 
فیختلفون, حتي ارتفع الي المعلّمین, حتي کقر بعضهم بعضاء فبلغ ذلك 
عثمان فخطب فقال: آنتم عندي تختلفون, فمن نأي (أي بعد) عني من 
الأمصار فهم آشدٌ اختلافا). لهذه الأسباب و الأحداث رآي عثمان پثاقب رآیه, 
و صادق نظره, آن بتدارك الخرق قبل آن یکسع علي الراقع. و آن بستاصل 
الداء قبل آن یصعب الدواء, فجمع آعلام الصحابة, و رجال الرآي و البصر 
فیهم, و استشارهم في علاج تلك الفتنة, و علاج ذلك الاختلاف, فأجمعوا 
یا ی اس ات عديدة, و یبعث الي کل بلد 
اوتمعضر ححصحف: توا و آن یآمر الناس باحراق کل ما عداها, حتي لا يبقي 
نمة طریق للنزاع و الاختلاف في وجوه القراءة. فشرع- رضي 1 
بتنفیذ هذا القرار الحکیم, فعهد الي آربعة من خيرة الصحابة, و نقات 
الخاظ هم ( رید مایت اه اد اه بن لوسر ۵ یه چم الحاض و 
(عبد الرحمن بن هشام) و قد کانوا جمیعا من قریش من المهاجرین الا (زید 
بن ثابت) فقد کان من الأنصار, و کان هذا العمل الحیل.سته 2۸ فحریم. و 
قال لهولاء اذا اختلفتم في شي ۶ من وجوه القراءة فاکتبوه بلغة فریش, | فا 
الکران نتزل باتهم و طلب. عان من( حنضتة :هرا آن: ماد 
امتح الق کان ادها م لته مه اس کر آننست مه وم تست ام 
یعیده الیها, ففعلت. 


سبب جمع عثمان للقرآن الکریم: 


شیب جیخ: مان القرآن الکریم: 

ری البغارق غن آننن بن عالت آنه قال:: 

(آن (حذيفة بن الیمان) قدم علي ۳ و کان يغازي آهل الشام في فتح 
امش 
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۵ اسان افل العراق, فأفزع حذيفة اختلافهم في القراءة, فقال 
حذيفة لعثمان 

نا اخی ان آدرك هده الأمة قبل آن پختلفوا في الکتاب اختلاف الیهود 
ی النضاري, فارسل عنمان لین حقضه آن ارسلی الینا بالضحف. تنستخها فی 
المصاحف تم‌نرد‌ها الیك. فارسلت بها حفضه الی, عمان فامو زید نن نامت؛ 
ید الله ی و سعید بن العاص, و عبد الرحمن بن الحارت بن 
هشام و في المصاحف. و قال عثمان للرهط القرشیین الثلائة: اذا 
اختلفتم آنتم و زید بن ثابت في شیء من القرآن فاکتبوه بلسان قریش, 
فانما نزل بلسانهم. ففعلوا حتي ذا ۳۳۷ المصحف في المصاحف رد 
عتفان الضحت ال حفضه و ارسل الن: کل اعق بعضعت .ما تسخوا, ,و 
آضریدا سواه من القرآن في کل صحيفة او آن یحرق) «1 »> «رواه 
البخاري». 


الفرق بین جمع آبي بکر و جمع عثمان: 


الفرق بین جمع آبي بکر و جمع عثمان: 

الفرق بین جمع آبي بکر و جمع عثمان: و نستطیع مما سبق آن نعرف 
الفرق بین جمع آبي بکر و جمع عثمان, و هو آن الجمع في عهد آبي بکر 
کان با وج 0 الایات. جمعه 
2 
آني بکر لترتتیل الي الاقاق الاسلافیة: و کان شیب الخم زنما هو (احنلات 
الساء) قی فراع الفرانه الله آعلم و صلی آلله غلی‌سسا مد هد لد 
صحبه و سلم. 
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الیل التاخ اف و ااعهت مه 


اشارة 


الفصل الخامس التفسیر و المفشرون 

ال اه کایم اه کین سرا رضاح رون ره 
في حیاتهم, فیستضیئون بضیائه. و یهتدون بهدیه, و یقبسون من تعالیمه 
ال شبددر و امه الیکنمه ما تکلمم قم آوج السعاده و الق ده رهم هم 
الي ذري المجد و الکمال, و يوهلهم الي قیادة رکب الانسانية, و یجعلهم 
السادة و القادة في هذه الحياة, یسیرون بالأمم الي حياة العزة و الکرامة, و 
یوصلونهم |لي شاطی الاأمن و الاستقرار و السّلام. 

و لا ریب آن البشرية تتخبط الیوم في ظلمات الشقاوة و الجاهلية, , و تفغرق 
في بحار التحلل و عبادة المال, و لیس لها من منقذ الا الاسلام, عن طریق 
الاسترشاد بتعالیم القرآن و نظمه الحكيمة, التي روعیت فیها جمیع عناصر 
السعادة للنوع البشري, علي ما حاط ؛ به علم الخالق الحکیم. و من البدهي 
آن العمل بهذه التعالیم لا یکون الا بعد فهم القرآن و تدبره, و الوقوف علي 
ما جومن صع و ارشار. و ها نی از عن طربی الکشیو البیان, 
لما تدل علیه آیات القرآن, و هو ما نسمیه ب (علم التفسیر) خصوصا في 
هذه العصور الأخيرة التي فسدت فیها ملكة البیان العربي, و ضاعت فیها 
صاخ آلمرونق خن مون. سلانل. الب اقسنم اسر هم ااعها 
لهذه الکنوز و الذخاثر التي احتواها هذا الکتاب المجید. و بدونه لا بمکن 
الوصول الي هذه الکتوز و الذخائر, و اللثالن و الجواهر, مهما بالغ الناس 
في تردید آلفاظ القرآن, و قرءوا آیاته في کل صباح و مساء. 
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و انه لمن الفوسف. آن یکتفی: المسلفین هن القران بالفا ظ برد دونهان و 
انفام باخنونها. کی الماتم و المقانرم وعند: | احتغالای الزسفته نم لا بکون 
للقرآن نصیب منهم الا الطرب بالسماع آو التبرك پالتلاوة. و هذا ما عناه 
الزسول:ضلي الله علیه سم بقوله «تخ ون الفرآن-فرامین» و قد نش 
المسلمون اه انشا آن بر کة القرآن العظمي انما هي في تدبره و تفهمه, 
و في الاهتداء بهدیه. و الاستفادة من تعالیمه و توجیهاته, 7 ثم الوقوف عکند 
آوامره و مراضیه, و البعد عن مساخطه و نواهیه, و اللّه "۷ بقول: کتاث 
نا لك مُبارك لیوا آياته و لیتدذکر آولوا الالباب «1» و یقول سبحانه أ 
فلا تبون لزان ؟ م عَلي فلوٍ اففالها «» و یقول جل ذکره: 

لَقَه بَسشیتا القوآن للدگر قَمَل من مَدّکر ؟ «3». 

فما آشبه المساس لیم بالرل العطسان سوت ین الظما و لماع 
یدیه, آو بالحیوان یهلك من الجوع و العطش و الزاد و الماء علي 0 
ما آجمل قول القائل: 


کالعیس في البیداء یقتلها الظما و الماء فوق ظهوره و 
والعد صدی وسول الله صلي الم علیه و سلم حین ۱8 


«اقد رک فیک ار ۱ کتاب اللّه, و 


سنتي) «4». 


لما ذا نفشر القرآن؟ 


لما ذا نفشر القرآن؟ ۱ 
آستلة تخطر ببال کل |نسان .. و تجول في کل فکر «لما ذا نفشّر القرآن»؟ 
لنجید قراءته, و نتقن تلاوته ؟ 


(1) سورة ص, الایة: 29. 

(2) سورة محمد. الایة: 24. 

(3) سورة القمر, الایة: 17, و الایة: 22, و الایة: 32. 

(4) الحدیث رواه آصحاب السنن. 
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ام لنزیل الستار عن غامض معانیه؟ 

آم لنجلو آسراره, و نبرز محاسنه؟ 

لا .. لا .. لیس لهذا؛ و لا لذاك فقط, بل لنتحرر من عبادة العباد, و تبعية 
# الي عبادة رب العیاد جلّ و علا . و نربط الفرد و الجماعة بخالق 
العوالم, و مدبر الکون, رت السموات العلي, و رت العرش العظیم !! 
فالقرآن الکریم دستور الأْمة, و هداية الخالق, و شريعة الله لاهل الأرض, و 
هو النور الرباني. و الهدي السماوي, و التشریع العام الخالد, الذي تک 
سا اه ای فا مس اه و لا عجب فهو کتاب 
کامل, و نظام شامل, یشمل جوانب الحياة باجمعها, في العقائد. و العبادات. 
و الأخلاق. و المعاملات. یلسانت اد کم و في السْلم و الجرب. و 
في الشئون الاقتصادية و العلاقات الدولية. فهو کتاب جامع آنزله اللّه ۳ 
لکل شيء و هدي و رحمة لقوم یومنون, و هو في ذلك کله حکیم کل 
الحکمة, لا یعتریه خلل و لا اختلاف, فلا عجب آن کانت السعادة لا تنال الا 
بهدیه, و التزام ما جاء به, فهو شفاء لما في الصدور, و علاج لما حل آو یحل 
بالمجتمع من شرور. و یرل من الْفْرْآنِ ما هو شفاء و رَحْمَ للَمْوْمنِینَ, و لا 
یَرید الظالمین الا خسارا. «1» 


ادف شم تفن اسان 


الفرق بین التفسیر و التاویل: ۱ ۰ 
التفسیر في اللفة هو الایضاح و التبیین. قال تعالي و لا اوتك بعتل الا 
جْناك یالحق و خسن تفسیرا 2 فقولنا: فشر بمعني: بیّن و وصُحّ. و 
کلام مفیتر: آي واضح ظاهر. و آما التفسیر في الاصطلاح فهو: علم یعرف 
به فهم کتاب الله المتزل علي نبیّه محمد صلي الله علیه و سلم., و بیان 
معانیه, و استخراج آحکامه و حکمه «3». و ع فه ظیره باته 


(1) سورة الاسراء, الایة: 82. 

(2) سورة الفرقان, الایة: 33. 

(3) التعریف للزركشي من کتاب البرهان ص 13. 
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ام سس ی اش ان آرمم من یلعای مراد آلله ای 
بقدر الطاقة البشرية <1 ». 


معني التاویل: 


معني التأویل: 

و آما الاول فقو لقد.مو الاول بفعتی الرخوغ. قکان. العفنتر ارخم الا 

الي ما یحتمله من المعاني. و يري بعض العلماء آن التأویل مرادف للتفسیر 

حتي قال صاحب القاموس : اول الکلام تاویلا, وبتأقله بمعني: دبره و قدره و 

فسره, و منه قوله تعالي ابتغاء الفئتة و ابتغاء تأوبله «2» آما في الاصطلاح 

ی که الیش ی ارس ال سس را فان ول 

العران:-معتی واحه فال (ان,-جریر الطیزی) فی کفسیره (المول فی 
امیل قوله صالی کی بو خی اه التامیل ف هه الا ب سس بان 

اهل التفتتر. 

قال (خساهفاد ان الما بعناهن اه (سی الفران ه رنه فمیر 

معناه. 

و ذهب فریق من العلماء الي آن بین (التفسیر و التأویل) فرقا جلیا و قد 

التفسیره هو النعی الطاهر هن النة الگزرید: 

ق آما الاونل غهو ترجم فص المعانی. المختیات من الا الکزنمة التن 

تحتمل عدة معان. و قد آفاض العلامة (السيوطي) في کتابه (الاتقان في 

علوم الفران قي هدا الیشت وفعل ولا کس عن العلماء تکتغی: بأجمعا 
۵ اخرها الی الصواب مهو آن تقول زان السسیر و کشف:مفانی الغران 

الا هلال ها اه الا کین من لها له ء اس ار 

الربانية اللطيفة التي تحملها الية الکریمة). و هذا الذي اخترناه هو الذي 

دهب: لت ( لکوت رخمه الله‌حیتق فال؛ 

(قد تعورف عن المولفین من غیر نکیر آن التأویل معان قدسية, و معارف 


ربانية 


(1) انظر: مناهل العرفان للزرقاني. 

(2) سورة ال عمران, جزء من الابة: 7. 
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رین التقسین غیر خلت ,.) 

و الخلاصة: آن التفسیر هو المعاني الظاهرة من القرآن, الکریم التي هي 
واضحة الدلالة علي المعني المراد للّه عرٌ و جل. و التأویل؛ هو المعاني 
الخفية التي تستنبط من الاأیات الكريمة و التي تحتاج الي تأمل و تفکر و 
استنباط و التي تحتمل عدة معان فیرجح المفشر منها ما کان آقوي عن 
ی و لیس هذا الترجیج بقطعي بل هو ترجیج للأظهر 


و الأقوي اذ الحکم تیاه اي مهف ۳ و اللععالی 
یقول و ما بَعْلَمْ تَأْویلة الا اللهْ .. «1» الأية. و اللّه اعلم. 





اشارة 


آقسام التتسید 

یقسم التفسیر حسب الاصطلاح العلمي الدقیق الي نلانة آقسام: 
و( االتفشیر لاه هم ها آلنی سین التفشتر سالفن ام آلنفستیر 
ثانیا: ۱۳1 تالدراند) ههد الوم ,شتی تفش بالر ای 
ثالثا: (التفسیر بالاشارة) و هو الذي یسمیه العلماء (التفسیر الاشاري) و 
تفت غن کل قسد. خن حدم اافسهاه تالتعفصل ان شاء الله و توصم 
لهاتم 


لقتنم الاعل التفین اند 


اشارة 


القسم الاأل التفسیر بالژواية 

هو ما جاء في القر ارت اه السته: اه کلام الصحابة, بیان لمراد: الاه تعالي 
تفسیر القرآن بالسنة النبوية, فالتفسیر المئور اما آن یکون تفسیر القرآن 
ِ آو. تفتسین القر ان بالستة التبهية آه تفشیر العران. بالمانور غن 
" ر مثال_ ما جاء تفسیره في القرآن الکریم قوله تعالي: أجلّت کم بَهيمَةُ 
الاتعام الا ما بئلي عَلَیْکَم ,۰ <2». فقد جاء تفسیر قوله الا ما بثلي عَلیَکَم 


(1) شورخ آل عمران: الایة؛ 7. 

(2) سورة المائدة, الایة: 1 
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في اية کريمة آخري هي قوله تعالي حَرَمَت عَليِكم المَیتةّ و الدمٌ و لحم 

الختریر و.ما اهل لعتر ال نه .. «1» الایة. و کذلك قوله تعالي: و السّماء و 

الطارق «2» جاء تفسیر الطارق في نفس السورة الم اقب <«3» و 

کذلك قوله تعالي قتلقي دم من ربه کلمات قتاب عَلیّه «۵4». الاية. ۲ 

تفسیر الکلمات التي تلقاها آدم في موطن آخر من القر ان و هي ِ 

تعالي قالا رَبّنا ظلمنا أئفسنا و ان لَمّ تَعْفِرّ لنا و ترَحَمنا لکوت 

الخاسرین «5». 

و من الأمثلة آیضا علي تفسیر القرآن بالقرآن قوله تعالي ات 7 تزلنان قین ناخ 

مَبارکة «6» جاء تفسیر الليلة المباركة باتفا لیله العور فب: فماه‌عل ده 

تا ار نا في لَبْلَة القذّر «» الي آخر ما هنالك. 

ب- و منال ما جاء في آلستة المطقرة تقسیرا و شرا لقرآن آنه صلی ال 
علیه و سلم فسّر الظلم بالشرك في قوله سبحانه الذین امثوا و لمْ بلیسُوا 
يماتهم بظلم. أولك لهْم امن و هم مَهْتَذُونَ «» و ید تفسیره هذا بقوله 

َ ان السرك للم عَظيمْ «9». 

و فسر صلّي اللّه علیه و سلم الحساب الیسیر ب (العرض) آي عرض 

الأعمال علي المومن و تذکیره بها فقط و لك حین, قال: «من نوقش 

الحساب عدّب» فقالت السيدة عائثشة له: يا رسول اللّه آو لیس قد قال 
اللّه تعالي 


(1) سورة المائدة, الایة: 3. 
(2) سورة الطارق, الایة: 1. 
(3) سورة الطارق, الایة: 3. 


(4) سورة البقرة, الایة: 37. 

(5) سورة الأعراف, الایة: 23. 

(6) سورة الدخان, الایة: 3. 

(7) سورة القدر, الایة: 1. 

(8) سورة الأنعام, الایة: 82. 

(9) سورة لقمان, الایة: 13. 
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عأمّا 2 مَن أونب کتابة بیمینه * فسَوف بحاست خشابا وی ۳ و ینفلت الي 
احله: متس وزرا «1» فقال له اللّه علیه و سلم «ذلك ار (بیانا 
الخشات لیس ۵ آها مرن فوفره الحساب عذب. و کتفسیره صلی: 21۱ 
علیه و سلم الصلاة الوسطي في قوله تعالي 0 عَلي الصْلواتِ و 
الصلاه ای <2 > بانها صلاخ العصر . . و تفسیر المغضوب, علیهم, و 
الضالین في سورة الفاتحة بالیهود ان خمن: الاضنله» ایض ۳ 
یر اي ایا و ات یس ار ی 
تعالي لِلذِینَ أَحستوا اه و زیاوةٌ .. «3» الایة. فقد فشرها بأنها النظر 
الي وجه الله الکریم, و کتفسیره صلّي اللّه علیه و سلم القوة (بالرميپ) في 
قوله تعالي: و أعدُوا لَهُمْ ما اسْتَطَعَنمْ من فوّة «4» فقد قال صلي الله علیه 
تلم الا ان ااقجم الرمي, آلا ان القوة الرمي. 

و کتفسیر قوله تعالي یوَمَیّذ :تحت آخبارها «5» قال صلّي اللّه علیه و سلم: 
ً تدرون ما آخبارها»؟ قالوا: اللّه ر له عل ال ان تشهد علي کل 
عبط اه آمه‌ما عمل+علی مرها بقل ۶ عفلت نوم کنا.ه کدارت اضال 
هذه التفاسیر کثیر, و قد جمع (السيوطي) في کتابه (الاتقان في علوم 
القران) طائفة کبيرة من التفاسیر النبوية فلیرجع الیه. 

و کلا هذین القسمین (تفسیر القرآن بالقرآن) و تفسیر (القرآن بالسنة) لا 
شك في انه اعلي انواع التفسیر, و لا شك في قبوله, اما الاول فلان اللّه 
تعالي اغلم جضرا دفسه فن یمرو کنات ال تعالي آصدق الحدیث لأنهِ ۷ 
یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه. و آما الثاني. فلا الرسول صلّي 
له علیه و سلم قد بیّن مهشته القرآن, و ذکر آنها مهمة التوضیح و البیان و 
1 رن لك ال لت للنّاس ما رل الم 6 00۳ 

فا ره سل ال ای له له بو سم رم مان هه 
ضتحیح ثایت فانممها لاشت فی آنمحق بخب اعتماده. 


(1) سورة الانشقاق, الایة: 7- 9. 
(2) سورة البقرة, الایة: 238. 
(3) سورة یونس, الایة: 26. 

(4) سورة الانفال, الایة: 60. 


(5) سورة الزلزلة, الایة: 4. 

(6) سورة النحل, الایة: 44. 
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ج- تقسیر الضحایة: 

بقي القسم الثالث من أقسام التفسیر المًثور آلا و هو (تفسیر الصحابة) 
فانه آیضا من التفسیر المعتمد المقبول, لأّن الصحابة رضوان اللّه علیهم قد 
احتتهوا: پالرتول صلی اه له و شام و لوا من یه الصا دنو 
شاهدوا الوحي و التنزیل, و عرفوا آسباب النزول, و لهم 1 صفاء نفوسهم, 
و سلامه فطرتهم. و علوٌ منزلتهم في الفصاحة و البیان, ما یوهلهم من الفهم 
الصحیح السلیم لکلام اللّه, و ما یجعلهم یدرکون آسرار هذا القرآن آکثر من 
آح انسان. 

قال الحاکم: (اٍن تفسیر الصحابي الذي شهد الوحي و التنزیل له حکم 
المرفوع) و هعني هذا آن تفسیر الصحابي له حکم الحدیث النبوي الذي رفع 
الی التتيء.ضلي اللم علیه و تلم فهو ادا فن المائو: 

و آما التابعي: فقد اختلف في تفسیره, فذهب بعض العلماء الي آنه من 
المأئور لأنه تلماه من الصحابة غالبا, و منهم من قال انه من التفسیر بالرآي, 
آي له حکم بقية المفسرین فسّ وا حسب قواعد اللغة العربية دون التزام 


ان 
ی لها ترس آخفه اعام ات اس سم ای 
7 الاو یی الست من الرواه 
عی دک لس الا بقل الافط رای کرحم اللت از 
التفسیر المأئور قد سري 7 الرواة من زنادقة الیهود و الفرس, و مسلمة 
آهل الکتاب, و جلٌ ذلك في قصص الرسل مع آقوامهم, و ما یتعلق بکتبهم و 
معجزانم اه ای ام ی اس 

وایة. 


آسباب ضعف الرواية بالمأئور: 


آسباب ضعف الرواية بالمائور: 

ذکرنا فیما تقدم آن تفستر بعن القرآن بتعضم ورتفسیر القرآن: تالینه 
لصحيحة المرفوعة اليالثبي صلي ال علیه و سلم لا شاک في قبوله و لا 
الصحابة و التابعین فانه 7 

آولا: اختلاط الصحیح بغیر الصحیح, و نقل کثیر من الأقوال المنسوية الي 
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الضتاية اه التایعین متیر استاده لت مما او لین لاس اسهم 
بالباطل. 

ثانیا:؛ آن تلك الروایات ملیثة (بالاسرائبلیات) و منها کثیر من الخرافات التي 
تصادم العقيدة الاسلامية, و التي قام الدلیل علي بطلانها, و هي مما دخل 
علي المسلمین من آهل الکتاب. 

الا رن آصحاب المذاهب المتطرفة لقوا آقوالا و صنعوا آباطیل 
اس مس سل تا ان ای اس سا ای اس 
ما لم یصٌ نسبته الیه, تملقا للحکام 

رابعا: آن بعض الزنادقة ,من دا ۱ الاسلام دشوا علي الصحابة و التابعین 
کاواس سول الم ‌های اه اه هسام ی از اویت. اسف > 
ذاك بفرض هدم الدین عن طریق, (الدس و الوضع) فمن هذه الناحية بنبعي 
الاختیاط و التتبیت و الحذر خن الاقوال التي تست الي. الضحابة الکرام آو 
التابعین <«1». 


رأآي الزرقاني في مناهل العرفان: 


رآي الزرقاني في مناهل العرفان: 

و قد ذکر الأستاذ (الزرقاني) في کتابه مناهل العرفان کلاها حسنا حول 
التفسیر بالمائور بعد آن ذکر تقولا عن الامام أحمد رحمه اللّه. و عن ابن 
ار سم ۱ فقال: 

آحدهما: ی 2 1 
یجوز |هماله و اغفاله, و لایجمل آن نعتبره من الصوارف عن هدي القرآن, 
بل هو علي العکس عامل من آقوي العوامل علي الاهتداء بالقرآن. 

تانیهما: ی وی 9 
مه 


(1) آنظر کتاب (مناهل العرفان) للزرقاني ص 491. 
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آکنیز | لسفتترین میم الختحاید 


اشارة 


آشفن الحقشرین من ااصجاوت: 

قال السیوطی في (الاتقان): (اشتهر بالتفسیر من الصحابة عشرة: الخلفاء 
الأربعة. و ابن مسعود. و اپن عباس, و آبي ین کعب, و زید بن ثابت. 2 
موی هن 1 بن الرسی.. آیا الخلفاه فاتر من روم که 
فهم: (علي بن آبي طالب) کم ال وجهه. و الرواية عن الثلائة قليلة جداء و 
کان السبب في ذلك تقذم وفاتهم) انتهي. 

و آما السیب في قلة الرواية عن الثلائة (آبي بکر و عمر و عثمان) فانما 
یرجع کما : نبه الیه السيوطي الي قصر مدة خلافتهم و تقدم وفاتهم, و من 
ناحية آخري فانهم قد عاشوا في وسط آغلب آهله کانوا علماء بکتاب اللّه, 
انقم صاحبها الزسول صلي الله. علبه و شسلم. عکانوا واففین علی استرار 
اشزیل عارفین عضعانيم ه احعاهم, آما (علن) رضم الله عته فقد.عاش بعد 
الخلفاء الثلائة في وقت اتسعت فیه رقعة الاسلام, و دخل کثیر من العجم 
في الدین الجدید. و نشاً جیل من آبناء الصحابة کانوا بحاجة |لي دراسة 
الفران: وفتم آسراره و شکمه و لوا اشصفرت الروایه غنه آکتر هن بقیة 
الخلفاء الراشدین .. 

و ننتکلم بشيء من التفصیل, عن بعض, هولاء الصحابة الذین آشتهزوا 
توت ای اه 





ید الهش العباس رضی الم فا حبز قذم الاعم و صوانن غم رسول 
اللّه صلّي اللّه علیه و سلم الذي دعا له الرسول الکریم بقوله: «اللهم فقهه 
قی. الدین و علمه: التاوبل * و هو المتعتي,ب (نزجمان القرآن): فال عبد 
الله ی مسعود: (نعم ترجیان الفران. عید الله ین عباس). کان. اعلم 
ااشایه..عنسسر آلفران الک هه فد شمد له بالصله و هو شاب فی 
عتقوان الضباء کبار الصحایه حتين کان نامسهم و شزع اعجانهم جع خدانه 
ستّه, و کان عمر رضي اللّه عنه یدخله الي مجلس الشوري مع کبار 
الصخات اه سس مسما ظرض لام وه کان ی قر ان 
عباس مثار جدل عند بعض الصحابة, حتي قال بعضهم: لم یدخل هذا الشاب 
معنا و عندنا من الأولاد من هو آکبر منه سنا .. و له قصة رواها البخاري في 
صحیحه تدل علي غزارة علمه و علو شانه فی. القوض علی دفاتق, آسرار. 
الق ان: 
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رواية البخاري: 
1 ی من طریق (سعید بن جبیر) عن ابن عباس رضي اللّه عنهما 


کان عمر يدخلني مع آشپاخ بدر, فکأن بعضهم وجد في نفسه, فقالوا: لم 
یدخل هذا معنا و ان لنا آبناء مثله؟ فقال عمر: انه ممن علمتم (يعني انه 
من عرفتم ذکاءه و علمه)؛ فدعاهم ذات یوم فأدخلني معهم, فا رات اه 
دعاني فیهم یومثذ الا لیربهم. ! فقال: ۱ 

ما تقولون في قول الله تعالي اذا جاء تَصْرٌ و الفَتّح «1» .. فقال 
ی ۱۳0 و سکت 
بعضهم فلم یقل شیئا, فقال لي: 

کذلك تقول یا ابن عباس؟ فقلت: لا, فقال: ما تقول؟ فقلت: هو آجل 
رسول الله صلي الله علیه و سلم آعلمه له, قال: (ذا جاء نصر اللّه و الفتح, 
فذلك علامة آجلك, فسبح بحمد ربك و استغفره اثّه کان توّاباء فقال عمر: و 
اللّه لا آعلم منها الا ما تقول «». فهذه القصة تدل علي مدي قوة فهمه, و 
دقة رآیه في استنباط الارشادات القرآنية ۵ التي لا یدرکها الا الژاسخون في 
العلم ,فا حجب ان تال این اش ناك الرخیه الرقعه فن نم اسرار 
القران, فقد دعا له الرسول صلي الله علیه و سلم بالفهم و الفقه في 
الدین کما روي الشیخان عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: ضمني 
رسول الله الي صدره و قال: «المم خقیه فی الذین ع عاهه التاویل 2 و 
في رواية «اللهم ۹ الحکمة» .. و کان (ابن عباس) پسمي البحر لکثرة 
علمه 


روي آن رجلا آتي (عبد الله بن عمر) یسأّله عن السموات و الأرض (کانتا 
رتقا ففتقناهما) «3». فقال: اذهب الي این عباس فاسأله ثم تعال 
رتقا لا تنبت. ففتق هذه بالمطر, ۳ 
فقال: قد کنت آقول ما يعجيني جراءة ابن عباس علي تفسیر القرآن, فالأن 


(1 تور التصرر آلیده 1 
(2) نظر: صحیح البخاري, باب فضائل الصحابة. 
(3) سوره الأْنبیاء جزء من الایة: (د. 
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و روي أَنْ عمر بن الخطاب قال بوما اصحاب النبي بلي اللّه علیه و سلم 
۱ حدم ان کون له جنَة من تخل و ناب 


.)> الایة. قالوا: 

له آعلم فعضب عمر فقال: قولوا: تعلم آو لا تعلم. 0 في 
ضربت مثلا لعمل, ی ی عمل ؟ قال این عباس* ای سل 
بطاعة اللطنم عت له التیطان فعفل بالمعاضی تین اعوق اعفاله. «رواه 
البخاري». 

کل ها و اتاله کش ول علن شاه ای ای میت التافت ون 
حداثة سنه. و لهذا اصیح في مصاف کبار شیوخ الصحابة, و اصبح يدعي حبر 
الأمة بشهادة الصحابة آنفسهم. 


شیوخ ابن عباس: 


شیوخ ابن عباس: 

و من شیوخ این ان این آسیممی یت هد وتا ی 
رو ایا مق مرس ابر 

ان نن. گفت: و علیْ بن آبي طالب, ۱۱0۹ 

آهم شیوخه الذین آخذ عنهم آکثر علمه و تلقي منهم معظم نقافته, و کان 

لهم آثر في توجیهه تلك الوجهة العلمية الدقيقة. 


تلامذة ابن عباس: 


بت ار وی 

المشهورون الذین نقلوا ی ۱ 0 و 
مجاهد بن جبر الخزرمي, و طاوس بن کیسان اليماني, و عکرمة مولي ابن 
عباس, و عطاء بن آبي رباح) و هوّلاء هم اظفر تلامذنه الدین نقایا ندرنند 
آنت یاس قی الفسیر الا رضی الله عته تحص عا. 


(1) سورة البقرة, الایة: 266. 
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وی[ یر ی 





اف ااتاشی تفر نمی ااعانهن 


اشارة 


الفصل السادس المفشرون من التابعین 

اذا ذکر المفسرون من التابعین فانهم یعنبرون کثرة کثيرة, و یعدون في 

القدد اکر من الصحاهه دا لان الفیی. آشتمرها ناتفستر مد الضحایه ۱ 

یزیدون علي عشرة- کما ذکر ذلك السيوطي في کتابه الاتقان- و قد تقذم 

معنا اسماوهم, و ذکرنا نبذة عن ترجمة مشاهیرهم, اما التابعون فقد کثر 
فیهم المفسشرون, و اشتهروا أ شهرة واسعة, و نیغ فیهم رجال آفذاذ, اعتنوا 

عناه کبيرة تفسیر کتاب ال تعالي, و عنهم نقل المفسرون معظم الأراء 

1- طبقة آهل مکة 2- ۱۳ 

3 صیفة اهل العراق: 





اشارة 


1- آما الطبقة الأْولي: 

و هي طبقة آهل مکةء فقد آخذوا علومهم, من شیخ المفسرین, و ترجمان 
القران, سنوت عبه. آلله. آبن عناسن رضي الله _عنه و ارضاه, و قد نقل 
السيوطي عن ابن تیمية _رحمه اللّه آنه قال: (آعلم الناس ۳۳ هل 
قمم [ آآفذاذ, ی و و عطاء؛ و 02 
سعید بن جبیر) و سنعرض بترجمة موجزة لحياة هوّلاء العلماء الاعلام. 
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(مجاهد بن جبر) 


(مجاهد بن جبر) 

و و کنیته (آبو الحاج) مکی کان من آشهر امه في التقسی قال 
عنه الذهبي: «شیح القر|ء و المفسرین , بلا مراء؛ آخذ التفسیر عن ابن 
عباس » «1 ». 

و کان من آخص تلامذته, و من آوثق من روي عنه, هت 
کثیرا علي تفسیره کما یعتمد کثیر من المفسرین لي علي روایته. تنقل في 
الأسفار, و استقر في الكوفة, و کان لا یسمع بأعجوبة الا ذهب فنظر الیها. 
تلقي ججاهد خفستر کناب الله غن شیکه الخلیل. زاين عیام )و فراه لبم 
قراءة تفهم و تدبر,. و وقوف عند کل اية من ایات القران, یساله عن معناها, 
و یستفسره عن آسرارها, روي الفضیل بن میمون عن مجاهد آنه قال: 
«عرشت. الفرآن علی ان عیاش تلا عرهت: آقف. فند کل. آیه.منة. اساله 


عنها؛ 

فیما ات لت ۵۱ کیه: آنزلت »؟. 

و هذا العرض من (مجاهد) رضي الله عنه علي شبخه الجلیل [نما کان طلبا 
لتفسیره و معرفة آسراره و دقائقه, و تفهم حکمه و أحکامه, و لهذا قال 
الاعام التموش ره |۱۱ 

«]ذ| جاء ك التفسیر عن مجاهد فحسيرك به > آي يكفي هذا التفسیر و يغعني 
عن غیره من التفاسیر [ذا کان راویه الامام مجاهد. 


(عطاء بن آبي رباج) 


(عطاء بن آبي رباج) 
و اما عطاء بن ابي رباح: فقد ولد سنة 27 هجرية و توفي سنة 114 هجرية 
تشاً بمکة و کان مفتي آهلها و محدثهم. و هو تابعي من اجلاء الفقهاء. و کان 


(1) آنظر الاعلام, ج 6, ص 161. 
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قال عنه الامام الأعظم آبو حنيفة النعمان: ما لقیت آحدا فضل من عطاء بن 
۳۳ رباح. 

و قال قتادة: اعلم البابعتن اه عطاء بن ۳ رباح ۳ بالمناسك, و 
توفي 1 عتهبیکد ودفن قیها عن (87) سبع و ثمانین سنة. 


(عکرمة مولي ابن عباس) 


(عکرمة مولي ابن عباس) 

و ها فکرمة: فقد ولد سنة 25 هجرية و توفي سنة 105 هجرية قال عنه 
الامام الشافعي رحمه اللْم: ما بقي آحد آعلم بکتاب اللّه من عکرمد. و هو 
ی تلقّي علمه علي ابن عباس, و َخذ عنه 
لو کل شی ات نی الفران نو عن ان ضاس. 

جاء في تعریفه في کتاب الأعلام ما يلي: 

«عکرمة بن عبد اللّه البربري المدني, ان اغیه الله: مولي عبد الب 
عباس. تابعي, کان فنق اعلم الناس_ بالتفسیر و المغفازي, طاف البلدان, و 
0( تققر اه من تناها 1 
المعزته فاد غن اهلما ند عاو الن المدیته التهرق نطلیه آمرها حفت 
عنه حتي مأت؛ و کانت وفاته بالمدينة هو و الشاعر المشهور (کثیر عزذ) 
في بوم واحد فقیل: 9 2 ». 


(طاوس بن کیسان اليماني) 


(طاوس بن کیسان اليماني) 

و اما طاوس: فقد ولد سنة 33 هجرية و توفي سنة 106 هجریة: و هو 
(طاوس بن کیسان اليماني) اشتهر بتفسیر کتاب الله تعالي, و کان اية في 
الحفظ 


(1) رید باللوحین: ما بین دفتي المصحف. 
(2) الاعلام للزركلي ج 5. ص 43. 
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و النبوغ و الذکاءء و آية في الورع و التقشف و الصلاح. آذر كت من الصحابة 
نحو (50) خمسین صحابیر و تلقي العلم عنه خلق کتیر و قد کان عابدا 
زاهدا, ورد انه حجّْ بیت الله الحرام اربعین مرة, و کان مستجاب الدعوة, 
قال فیه آبن عباس: آني لاظِنْ طاوسا من آهل الجنة. 
جاع قی تعریفه قی کتاب الاعلام ما بلی" 
«طاوس بن کیسان الخولاني الهمداني, ان عبد الرحمن. من آکابر التابعین 
تفقها في الدین؛ و رواية للحدبث, و تقشفا في العیش, و جراخ علي وعظ 
الخلفاء و الملوك, اصله من الفرس. و مولده و منشوّه بالیمن توفي حاجا 
بالمزدلفة. و کان (هشام بن عبد الملك) حاجا تلك السنة فصلي علیه و کان 
بأبي القزب من الملول و الافزاعد کال این غیتته: نیو اتسلطان لاد 
۳ ذدژ, و طاوس, و الثوري» <1». 


(سعید بن جبیر) 


(سعید بن جبیر) 

و آما سعید بن جبیر: فقد ولد سنة 45 هجرية و توفي سنة 94 هجرية, و هو 
و و ۱ 
کان طودا شامخا. و علما لا , تناقل علمه الرجال, و سرت بذکره 
لین و قدقال (سفیان الئوری): 

خذوا التفسیر عن اربعة: عن سعید بن جبیر. و مجاهد. و عکرمة, و الضحاك. 
و قال (قتادة): کان سعید بن جبیر اعلمهم بالتفسیر <2». 

کان آية في الحفظ یحفظ ما یسمع., و قد شهد له ابن عباس بالحفظ حتي 
قال له: 

«انظر کیف تحدّث عني فانك قد حفظت عني حدیثا کثیر |». 

و کان ابن عباس بعد آن فقد بصره اذا آتاه هل الکوفة پسألونه قال: 
تس ی ای ای ره کی ای 


(1) الاعلام, ج 3, ص 322. 

(2) آنظر: الاتقان: ص 189. 
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و قد کان عابدا زاهدا, نختم. آلقران فی: کل یی هر.قد قرا دانت .مره 
اافرای یواح نی الکد. 

و جاء في ترجمته في الاأعلام ما يلي: «سعید بن جبیر الاسدي الكوفي, ات 
عبد ال تابعي, کان اعلمهم علي الاطلاق, و هو حبشي الاأصل, آخذ العلم 
عن ابن عباس و ابن عمر, و لما خرج عبد الرحمن بن الأشعث علي عبد 
الملك بن مروان, کان سعید بن جبیر معه, فلما قتل عبد الرحمن ذهب 
سعید الي مکة. فقبض علیه و الیها (خالد القسري) و ارسله الي الحجاج 
ی ای ی و ی سر 

قال آحمد بن حنبل: «قتل الحجّاح سعیدا, و ما علي وجه الأرض آحد الا و هو 
مفتقر الي عمله». 

و روي آن الحجٌاح لما آراد قتله آمر الجلاد آن ینطلق به فیضرب عنقه, فقال 
له سعید: دعني اصلي رکعتین, قال الحجاح ما ذا یقول ؟ قال: پرید الصلاة, 
فابي الا آن يصلي الي المشرق- قبلة النصاري- ثم آمر آن تضرب عنقم و 
ِ موجع الي غیر القبلة, فاداروا وجهه فقال سعید عندئذ: قَأیْتما ولو 
قَند خه الله61۳ بت ضریت غنمد و هیر ور لا له ۱۷۱ مد رصول 
ال کل 0 
بافاسه فیسیل عفید به و تم رحنته آلله و آسکنم فسه حتانم 2۶۰ »: 





اشارة 


2- طبقة آهل المدينة: 

واقد آشتهر متهم عدن:.علي راسهم (مجمد:ین کعب القرظي: و ابو العالنة 
الرياحي, و زید بن اسلم) رضي الله عنهم جمیعا. 

و نحن نتحدت عن هولاء الثلائة الذین اشتهر وا بالتفسیر من آهل المدينة 
المنفرة 


(1) سورة البقرة, الایة: 115. 

(2) انظر الطبقات الكبري لابن سعد ج 6 ص 257. 
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و الذین. کان لهم. اثر عظیم في فقل, غلوم. الضنحابة سواء کان. دلك. فی 
الققه او الحویت او التفسیره وان, کان هنال گیرهم. عمن. آنتهرها مر 
التابعین و لکنْ شهرة هوّلاء کانت اوسع, و اثرهم کان اظهر. 


(محمد بن کعب القرظي) 


(محمد بن کعب القرظي) 

«هو محمد بن کت 0 حمزة مد من ما اتید سکن 
الكوفة نم المدينة. ,روي عن جمع غفیر من الصحابة و خاصة عن علي بن 
اه تخوس 

قال ابن سعد: کان نقة عالما کثیر الحدیث, ورعا صالحا. 

قال عون بن عبد اللّه: ما ریت آحدا أعلم بتأویل القرآن منه. 

و یذکر البخاري في سبب تسمیته ب (القرظي) ان د ی 
یوم قریظه فترك, و دلك آن النبي صلي اللّه علیه و سلم قتل الرجال من 
بني قريظة حینما خانوا العهود و غدروا بالرسول, فأمر بقتل مقاتلتهم و ترك 
الأأطفال و الصبیان و النساء. و قد کان من آفاضل آهل المدينة علما و فقها. 
و کان يحدّث في المسجد فسقط علیه السقف و علي أصحابه, فمات تحت 
الهدم, و کان دلك سنة 117 هجرية رضي الاف هو آرضاه 1 »> 


(آبو العالية الرياحي) 


(آبو العالية الریاحی) 

اسمه رفیع بن مهران, و کنیته بو العالية, و هو مولي امرأة من بني ریاح و 
ی را 
اک ۱ ۱ ۳ و ابن مسعود, و علي و 
عاثشة, و غیرهم ۱ 

روي عنه آنهقال: قراس ات تنم مر سیک ما 
حجدانبه 


(1) انظر" تذیب التهدیت, ج 5 ض :121 
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سته راغبا في العلم. مکبا علي طلبه, حتي نبغ فیه وفاق الاقران و خاصة 
في التفسیر, و قد کان اين عباس رضي اللّه عنهما رفعه علي سریره و 
قرپش اسفل منه. و یقول: ۱ 

هکذا العلم یزید الشریف شرفاء و یجلس المملوك علي الأْسرّة. مات سنة 
3 هجرية عن عمر بناهز الثمانین رضي الله عنه و ارضاه. 


نی افیله | 


(زید بن آسلم) 

هو زید بن آسلم العدوي العمري, يكني (آبا اشامد امین فقیه محویت: من 
اهل. الخدتتم کان مع عمش بن. کید آلفرید ایام خلافته, و استقدمه الولید بن 
پزید فی جفاغة. من فقهاء آلمدیته الی دمشی. مفتفتتا في امه کان نقد 
کثیر الحدیث له حلقة في المسجد النبوي, و له کتاب في التفسیر رواه عنه 
ولده (عبد الرحمن) و قد کان رجلا مهیبا, قال ابن عجلان: «ما هبت آحدا 
قط هيبتي لزید بن أسلم». و حدّث ذات یوم بحدیث و لم یسنده, فسأله 
رجل یا آبا آسامة عشن هذا؟ فقال: یا ابن آخي ما کثا نجالس الشفهاء. 

و کان له حلقة کبیرة في المسجد النبوي الشریف, و کان (علي بن 
الحسین) یجلس الیه فیستمع له و بترك مجالس قومه, فقیل له في ذلك: 
تترك مجالس قومك الي عبد عمر بن الخطاب (حیث کان مولي لعمر) فقال 
علیٌ: انما یجلس الرجل الي من ینفعه في دینه, توفي رضي الله عنه 
بالمدينة المنورة سنة 136 هجرية <1 ». 


3 ظیقه آفل العراق 





اشارة 


3- طبقة آهل العراق: 

و قد آشتهر منهم عدد و علي رآسهم تعت البصري, و مسروق بن 
الأجدع, و قتادة آبن دعامة, و عطاء بن ان مسلم الخراساني, و مزة 
الهمذاني). ۱ ۲ 
و نحن نتحدث عن ترجمة هولاءالأعلام بشیء من الایجاز فتقول و من ال 


نستمد العون. 


(1) آنظر: تذکرة الحفاظ للذهبي, ج 1 ص 62. 
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(الحسن البصري) 


(الحسن البصري) 

هو الحسن بن یسار البصري, افاق اهل الیضین:. ویر امد فن رما ندرکن 
(آبا سعید) و هو احد العلماء. و الفصحاء, و الشجعان, و النسّاك, ولد 
تالخنبه الم زمر و شب فی کنفت (علین بن آبی طالب) ه اسکته: الریه ن. 
زیاد والي خراسان في عهد معاوية فسکن البصرة, و عظمت هیبته في 
القلوب, فکان یدخل علي الولاة فیامرهم و ينهاهم, لا بخاف في الحو لومة 
سس و کان فن افضع: احل التضره و اعبدهم ۵ 
قال الغزالي: کان الحسن البصري آشبه الناس کلاما بکلام الأنبیاء, و آقربهم 
هدیا من الصحابة. و کان في غاية من الفصاحة, تتصبب الحکمة من فیه 
«[ ». 

کال ایفت: ما .زات ت عيناي رجلا قط کان آفقه من الحسن البصري, کان يعي 
الحکمة و ینطق بهاء و کان |ذا وعظ آبكي الحاضرین, کانما کان في الاخرة 
ثم جاء منها فهو یخبر عّا رآي و عاين, و لهذا فقد اشتهر بالوعظ. و کان 
رقیق القلب. فصیح اللسان. و کان یحذث بالاأحادیث النبوية فاذا حداث عن 
(علي بن آبي طالب) لم یذکره خشية من بطش الحجاج. قال پونس بن 
عبید: تا ی نا با آبا سعید, انك تقول قال رسول الله و انك لم 
تدرکه؟ قال يا ابن آخي: اقد:سالتی نی معا سالني:. عنه اخد فبل. و 

لو لا منزلتك مني ما آخبرتك, ای ها ها 
الحجاج- کل قيء سععتي آقول قال رسول الله. فهو عن, علي: ين, آبي 
طالب, غیر انت.فی مان لا اشتطیع ان اد کر علیا 2 

و لما ولي عمر بن عبد العزیز الخلافة کتب الیه: اني قد ابتلیت بهذا الأمر, 
فانظر لي اه ] وتیل فأجابه الحسن: اش اباء الدتا فلا پرتدهمت.ه 

یا آبناء الاخرة فلا پريدونك فاستعن باللّه عن ۳ «3 »> 





(1) فیه: اي فمه 

(2) انظر: تهذیب التهذیب, چ 3, ص 396. 

(3) انظر الاعلام للزركلي ج 2 ص 242. 
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توفي بالبصرة سنة 110 هجرية و دفن فیها رحمه الا ره واشنعت: 


(مسروق بن الأجدع) 


(مسروق بن الاجدع) 

مسروق بن الأجدع الهمذاني, ,كوفي تابعي نقة, من اضجاب آبن مسعود 
الذین تعلوا با هدی‌الر سول ضای الله عایه و تیلم 

و هو عاید ققية یکنی (آبا عاننشد). و قد اشتهز بالتفشین, .و زوابه الخدینت 
کان آبوه افرس فارس بالیمن, و کان خاله (عمر بن معد یکرب) و قد تولي 
القضاء, فلم یکن یأْخذ علي القضاء رزقاء و کان قانعا زاهدا راضیا بما قسم 
الله, , مع آنه کان صاحب عیال. جاءته امراته یوما فقالت: با ابا عائشة: انه 
ما | آصبح الیوم لعيالك رزق, فتبسم ثم قال: و الله لیاتیثهم له برزق, فرزقه 
الله رزقا 

بعد 0 آنا 1[ 

فال:غلي بن المدتی شب الیتاری: ما اعتم علي مسروق من اضحاتب عیة 
الله بن مسعود احدا, صلي خلف آبي بکر, و لقي عمر و عثمان. 

شتهد آلفاهسنید.مع آخوته التلانق. فعلوا بومند بالقادسیه. و جرع: تروق 
فلت پدمه له طرعه لظفد فی النضع. بالط خرج یوما و معه بعض 
تلامذته فارتقي بهم علي کناسة في الكوفة فقال: آ لا آریکم الدنیا؟ هذه 
هي الدنیا, آکلوها فأْفنوها, لبسوها فآبلوها, رکپوها فنضوها, سفکوا فیها 
دماءهم. و استحلوا فیها محارمهم. و قطعوا فیها آرحامهم «1». 


ستئل یوما عن بیت شعر فقال: اکره آن آري في صحيفتي شعرا. 
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(قتادة بن دعامة) 


(قتادة بن دعامة), 
و نا قتادة: فهو آبو الخطاب السدوسي البصري, ولد في البصرة, سنة 61 
و توفي سنة 117 هجرية و مات و عمره << سنة. موی غن انن بخ فالك 
و سعید بن المسیب, و جمع من الصحابة, 1 کان قوي الحفظ, شدید الذکاء, 
نف گنه آنه قال" ها خلت اسحعت قط اعوا ورها فعت آرتای: سا 
الا وعاه قلبي». 
و يروي آنه دخل علي (سعید بن المستّب) فجعل یسأله آیاماء و آکثر علیه 
من السوال, فقال له سعید: کل ما سألتني عنه تحفظه؟ قال: نعم فتعجب 
منه, فقال له قتادع: ساألتك عن کذاء فقلت فیه کذا, و ساألتك عن کذا, 
کر ی اس و ها و ما کنت 
آظن آنْ اللّه خلق مثلك, و قال عنه مرة: ما آتاني عراقي آحسن من قتادة, 
و قرئت علیه مرة صحيفة جابر فحفظها <1». 
و قد کان ضریرا فاقد البصر, حیث ولد و هو آعمي: و لکنه کان آية في 
الخفظ و لته ود الذگاعر ج. کان. اخمد نحل یت فی. ذکره و النتاء 
و و لکنه 
اخذ علیه انه کان یاخذ عن کل احد. حتي قال فیه الشعبي: اب 
لیل. 
توفي رضي اللّه عنه بالبصرة و دفن بها, و عمره خمس و خمسون سنة, و 
اما مات کی علنه اه ااشرد 


اعظاع انش اتسجاتی) 


(عطاء الخراساني) 

قال الحافظ الاسهاون : کان مولده سنة 50 و وفاته سنة 135 هجریية. و هو 
قطاء انش ایی فسام الغر اسایریکتی با عمان اه کان مه ده هار عایدا 
زاهدا, کثیر العبادة و التبتل, کان يحيي اللیل تهجدا و صلاة. 

روي عبد الرحمن بن یزید آنه کان يحيي اللیل اه فاذا ذهب من اللیل 
۱ 
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نصفه نادانا یا فلان و يا فلان. قوموا فتوضئوا و صلواء فان قیام اللیل و 
صیام التماز آنشتر رن شراب الصدید «1 ». 

و کان یحب نشر العلم, فاذا لم یجد آحدا من تلامذته یحذثه ذهب الي 
المساکین فحدثهم. خوفا من الوعید لکاتم العله" 

و قد اشتهر بالفقه و الحدیت و التفسیر, و کان علي غاية من الزهد و 
الورع. رحمه الله تعالي. 


(مبْة الهمذاني) 


مخ الهمذاني) 

هو مرح بنفراحنل. الهمدانن:. آذرك غددا من. الضخانه غیر. فلیل: و بکتي 

(آبا اسماعیل) و هو المعروف بمرة الطیب, و مزة الخیر, لقب بذلك 

لعبادته, کان عابدا ورعا, و زاهدا صالحا, قال العجلي: کان يصلي في الیوم 

و اللیلة خمسمائة رکعة, و هو تأبعي ثقة توفي سنة 76 هجرية رحمه الله 

تعالي رحمة واسعة و آسکنه فسیح جناته «2». 

هولاء هم اعلام الممسرین من امن آمتمدها علومهم و کسها معا رفیم 

من الصحابة الکرام رضوان اللّه علیهم آجمعین. 

و عنهق آخد تابعه التابعین. و من بعدهم من العلماء العاهلین: و هکذا حفیط 

دی له و کتابه, و شریعته, ی اه عن طریق 

التلقي ۳ (تا تحن 
ور کر و تا له لَحافْظَونَ «3» و لقد صدق الرسول الکریم فیما اعد 
و آخبر حیث قآل «یحمل هذا العلم من کل خلف عدوله, ینفون عنه تحریف 

الفالیه: و اشخال الصکلیه تال الحاهای: 


(1) آنظر تهذیب الکمال للمزي. ج 4 ص 469. 

(2) أنظر تهذیب التهذیب, ج 10, ص 88. 

(3) سورة الحجر, الایة: 9. 
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و هکذا حفظ الله کتابه بحفظ هولاء الرجال الأعلام. و الثقات الأفاضل. 
الذین کژسوا جهودهم في خدمة العلم و الدین. فجزاهم اللّه عن الاسلام و 
المسلمین خیر الجزاء, و اسکنهم فسیح جناته امین. 


بااخظ غلی: تقسیر الا بعیر. وضوان الله غلیهم. آنه قه‌دخلت ال اقوالید 
بعض الروایات الاسرائيلية, و اختلط الصحیح بالعلیل, و نقل علي لسانهم 
بعض الروایات التي لم تثبت, فينبغي التنبه عند نقل آقوالهم الي الصحیح 
متها ه آن.برجع الانسان الی الهر اجه المهتوقة فن. کنب. التفخسیر: کتفتییر 
ابن جریر و غیره من التفاسیر الموئوقة. 

قال (السپوطي) في کتابه الاتقان بعد آن ذکر آشهر المفسرین من التابعین 
ها بضف: 

«فهة لاء قدماء المفسرین و غالب آقوالهم تلقوها من الصحابة. ثم بعد هذه 
الطیفه اافنت تفا تسیر ججمم اقهال الصحایه:م اتایین: کتفسین (سفان یه 
عیینة) و (وکیع بن لجراج) و (شعبة بن الحجاح) و (یزید بن هاپون) و 
آخزین. ثم جاء بهدهم (ابن جریر الطبری) و کتابه. اجل ااتاسر د آعطهها 


>» [<< 


۲۱ الاتعان ااستیوظی ج 2ص 190 
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الفصل السّابع |عجاز القرآن 


العتانه بر انسة القر آن الخظیو؛ 


القایت بذراسة القران الم 

لم یحدث في تاریخ البشرية أنْ أمة من الأمم اعتنت بکتابها السماوٌ کما 
اعتنت هذه الأمة المحمدبة, و لم : نسمع عن کتاب مقدس نال من الحفظ و 
ادا و ها و 
ا ا آ و ال 
القران العظن هد انش له الر یه و بل سن. نس المسلین حال 
المكانة الجليلة, ذلك لأن الأحدات التي رافقت نزول هذا الکتاب المقاس, 
تم شرا مان اد ار امه ات سای پوت ماع 
ات ره ها نب وا 
و تربية و تعلیم, و سموّ و تشریع. ۳ آحسن و آبدع من قال: 

(اللّه اکتر آن دین مخمد و کناية آحدیه آقوم قیلا) 

(لا تذکرواً الکتب السوالف عنده طلع الصباح فأطفی القندیلا) 


القرآن معجزة محمد الخالدة: 


القرآن معجزة محمد الخالدة: 

و قد خزت: حکمة, الله الان الخر ان نفید انبیاءه و رساه باامعجزات. الباهر ات 
ال الواضحات. و الحجح و البراهین الدامغة, التي تدل علي صدقهم. و 
علي انهم 
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انبیاء مرسلون من عند الله العزیز القدیر, و قد خص اللّه تبارك و تعالي 
نبینا صلّي اللّه علیه و سلم بالمعجزة العظمي (القرآن الکریم) لك النو 
الرباني. و الوحي السماوي, الذي آلقاه علي قلب نبپه قرآنا عربیا غیر ذي 
عوج؛ ۹ اللیل, و آطراف النهار, و الذي آحیا به به آجیالا من العدم, کانت 
في عداد الموتي فأحیاها اللّه بنور هذا القرآن, و هداها اقوم طریق و 
انتشلها من الحضیض فجعلها خیر امة آخرجت للناس, و صدق اللّه حیث 

بقول: آ و مَی کان میت قأحبیْناة و جقلنا له ُوراً یَُْشي یه في التّاسٍ کَمَنْ 
له هي الطلماب تن بخایج مها کلك رن للکافین ما ام عون 
«1» لقد احیا القران امما, و آوجد مجتمعاء و الف جبلا لم یعرف له التاریخ 
مثیلا, فأخرج من العرب الذین کانوا رعاة الابل و الغنم. سادة الشعوب و 
الأمم, فملکهم تا رت ترا اقاصي المعمورة و کل ذلك بفضل هذا 
القرآن, معجزة خاتم الأنبیاء و المرسلین. و في ذلك یقول امتر اتف ۱ 
(آخوك عيسي دعا میتا فقام له و أنت أحییت اجیالا من العدم 
و لنّن کانت معجزه الأنبیاء السابقین معجزات «حسية » تتناسب مع العصر و 
الزمان الذي بعثوا فیه, کمعجزة (موسي) علیه السلام حیث کانت (الید و 
العصا) لاأنه بعث في زمن کثر فیه السحرة و اشتهر فیه | , و کذلك 
معجزة (عيسي) علیه السلام حیث کانت باحیاء الموتي, و ابراء الا <2» 
و الأبرص, و الاخبار عن بعض المغیبات, لأنه بعث في عصر کثر فیه الطب و 
الحکمة, و ظهر فیه الاطباء البارعون, فاتاهم عيسي بن مریم بما ادهشهم و 
آعجزهم من شفاء المرضي, و حیا۴ الموتي» و ابراه العفت البجم الم 
آقول: اذا کانت معجزات الانبیاء السابقین معجزات (مادية حسیة) فان 
معجزة شمه ب. عید اد معجزة (روحية عقلیة) و قد خضه الله بالقرآن 
معجزة العقل الباقي 


(1) سوره الانعام, الایة: 122 ۳ تم "۳ ۳ ۲ 

(2) الأکمه: الأعمي. قال تعالي: و آبریٌ الاکمة و الأبَرَصَ و آخي المَوّتي 
بادن | 
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علي الزمان لیر اها ذوو القلوب و البصائر, فیستنیر وا بضیائها و ینتفعوا 

بهدیها في المستقبل و الحاضر, فقد ورد عن سید المرسلین آنه قال:. 

«ماهن نی من الانیا» (ا اعطي من الایات ما مثلة آمن علیة النشر: و [نضا 

کاز النی: امه .مخ احضاه الله ال فا رکه آن آکمن اکترهم تابفا #-رواه 

البخاري . 

ال ها الم شام ال ام اه ای ای له اه 

ضیاء و رحمة للعالمین, , هو معجزه الاسلام الخالدة, و حجنه الباقية, تقوم 

علي فم الدنیا شاهدة بصدق الرسول, ناطقة بعظمة الاسلام و خلود هذا 

الدین؛ بینما دهبت المعجزات الحسية, , و مضت مع آحدانها الكونية, و تلاشت 
من الوجود بعد وفاة الأنبیاء الکرام الذین آتوا بها, فلم یعد لها وجود و بیان 

الا في هذا القران لاه اخت ماب فکان له الفصل الاعطم لها سانفا ولا 

حفاء ملق الفا مرول 

(جاء ۳ بالایات فانصرمت و جئتنا بکتاب غیر منصرم) 

(آیاته کلما طال المدي جدد یزینهن جمال العنق و القدم) 

الا المواه‌ها التحرات منم ای لح ارت توت 

بذهابهم 


قال 2 الررفاتی: (فتها تلفت ار ال آن القران.ضا اشتفل علیه 
من لصف ات لیر ی فد کت له الخلود علخ پذهته بسانت الاامر ی نم 
مت میت او اه لها و ایام ای لب فا اه 
کل رده کل سک بو ی ام العا لها الی .تا میهف 
هداية الاسلام و سعادة بني الانسان 
من ها طیر ااشی لا ببن تعحرای لب ایام لامعا نوا 
و معجزات اخوانه الأنبیاء علیهم آزكي الصلاة و آتم التسلیم, فمعجزات 
محمد في القران وحده آلاف مولفة, و هي متمتعة بالبقاء الي الیوم و لي 
ما بعد الیوم حتي یرث اللّه الأرض و من علیهاء ما معجزات سائر الرسل 
فمحدودة العدد, قصيرة الأمد, ذدهبت بذهاب زمانهم, و ماتت بموتهم, و من 
یطلبها الآن لا یجدها الا في خبر کان, و لایسلم شاهد له بها الا هذا 
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القرآن؟ و تلك نعمة یمنها القرآن علي سائر الکتپ و الرسل, و ما صح من 
الأدیان كافة, قال تعالي: و آیرّلنا لك الکِتابِ بالحق ۰ 


من الکتاب و مَُیمناً علیو «ل آایه, و قال عز اسمه: آة 79 

آترل ۰ رنه 5 ال ان کل ان ج بالله و مَلائْکته و کننة ِِ 
لفق بین آحد ژسله .. <2» 

الایة .. 


لهذا لم تکن معجزة سید الأنبیاء معجزة حسية. تقرع الحس و تستولي علي 
ا تا نکن کضا تعاب‌ص مه عضا موستی هار | تس دا و فتلاما 


کالنار التي آلقي فیها الخلیل, آو ناقة تخرج من صخر آصم و لها رغاء کناقة 
ضال. ان مریصا نی آی ای شرا کم فمل‌عسی علنه السلام و ازد 
کانت معجزة «عقلية خالدة» لأنها خاتمة الرسالات. فهي خالدة خلود الدهر, 
باقية بقاء الانسان . 

ول انس نوات ما نانک شرت و وق ااطا وان وی 
یه ال صلی لاه یه و فنام کی الفران کها ورد نی صعاح ااسته نان 
ای یلم ان کان ی بالفرارت نویر 
لهذا کان القرآن 0 الرسول التي توّید رسالته. و تشرق في قلوب 
الاین اعفهمن الموسن 

شاه ای صلی الم مق تم ای خالیه لا ماه ارات 
فکانت الحکمة آن تتفق معجزته من نوع رسالته, اه کل یتسه بای 
برسالة لقوم بعيانهم و تنتهي بما يأتي بعدها من الرسالات, و لم یکن من 
التمکن آن تکون ععجره‌خانم الاساء آهرا حمیا دراه جماعه سین نقم. اد 
لحق الرسول بالرفنق, الاعلي انقصي دلل الامز المجخسوین و لا براه أحد 
من بخده:. ان آلامود المحسوسة لا تتفق مع نوع هذه الرسالة و لا مع 
خلودها, لقد کان. القرآن معجزة للناس جمیعا, و لذلك جاء من نوع آخر غیر 
نوع المعجزات السابقة, و قد جاء للدنیا بعد آن اکتملت المدارك البشرية, و 
ارت الیگن انشا ۳/00 0 
وافت البشرية بعد ان ادرکت رشدها 


(1) سورة المائدة. الایة: 48. 

و قاری اه ]اش ها سور رو 
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وال النمو ااععلی اف یا فکات عرص سضاک اعل )ی 1 
تحتاح, الي ۹ نوع من الحسن, , فهي معان خالدخ, یدرك سموها الانساني في 
کل ال ال وی وتا ها التای رها رده 


معني |عجاز القرآن: 


معني |عجاز القرآن: 

ی و ای نسبة العجز الي الغیر قال تعالي: اً عجزرد 1 
آکون مِثل هدا الغراب قآوارج سَواة أَخي ۰ 0 و نستي السفجزة ( ( مرج 
لأن النشر یعون عن: تیان بعلنا: لأْنه آمر خارق للعادخ, خارج عن حدود 
الاساب المغن‌نه و اعار الفران سغتاه انات عجر البشرد متفر کین » 
مجتمعین- عن الاتیان بمنله. و لیس المقصود من (|عجاز القرآن) هو تعجیز 
البشر لذات التعجیز آي تعریفهم بعجزهم عن الاتیان بمثل القرآن, فان ذلك 
معلوم لدي کل عاقل, و انما الغرض اظهار آن هذ] 32 ان 
الرسول الذي جاء به رسول صادق, و هکذا ساثر معجزات الانیناء الکرام 
التي یعجز البشر عنها لیس الفرض منها الا اظهار صدقهم, و |ثبات آن ما 
جاء وا به انما هو بوحي, من الحکیم العلیم, و تنزیل من الاله القادر, ۵ مس 
انما و رسالات اللّه, و لیس لهم [لا الاخبار و التبلیغ, قا را اذا 
ساشس نی اه سبحانه الي عباده, بصدق رسله و انبیائه, فکانْ الله تعالي- 
بواسطة هذه المعجز ة- یقول: صدق عبد ي فیما 1۳ عني و آنا اند ارت 
لیبلفکم ذلك, و الدلیل علي صدقه آن اخزن عای بونه خوارق العادات مما 
ام ی اه و اش را 
یجاریه في مثل هذا الأمر العجیب ذلك هو معني الاعجاز, و ذلك هو مفهوم 


حزه۵. 


متي یتحقق الاعجاز: 


متي بتحفق الاعجاز: 
و ال عجا ز لا یتحقق لا [ذا توافرت آأمور ثلائة نحملها فیما يلي: 
االاول؟ التخدق, ای (طلب الصاراة و الخعارضد) 


(1) آنظر الکتاب و السّة, ص 22. 
(2) تورة المانده: الاید* 31. 
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ب- الثاني: آن یکون الدافع الي ر التحي قائما ج- الثالت: آن یکون المانع 
منتفیا و لنوضح هذه الامود. الثلائة ببعض الامثلة فنقول: 
1- هذا القرآن العظیم (معجزة محمد الكبري) الذي تحژي اللّه به العرب 
خاصة, و الناس آجمعین, از به نبي او لا یعرف القراءة و الكتابة, و لم 
بدرس في مدرستة, اه ان علومه في جامعة من الجامعات الکبيرة, و لم 
یثبت عنه آنه کان تلقي شین من العلوم و المعارف عن بعض النابغین من 
العلماء, آو المبرزین في صنوف الثقافة و العرفان, و لم یتصل بأحد من 
علماء آهل الکتاب (الیهود و النصاري) حتي یطلع علي 0۳1 اافم الا نفیت: 
و آخبار الاْنبیاء المتقدمین, جاءهم بهذا الکتاب المجید. متحدیا لهم- و هم 
انفق الفصاحة و فرسان البلاغت. .لت عنمم معاشته الفران. بعارات 
قوية. و لهجات واخزة تستفز العزيمة و تدفع الي المباراة, و تتژل معهم من 
التحذي بجمیع القران, الي التحدٌي بعشر سور مثله, نم الي التحدي بسورة 
واحدة من مثله, و هم في کل هذا واجمون, لا ینبسون ببنت شفة, و 
رغم هذا التحدي ینتقلون من عجز الي عجز, و من هزيمة الي هزيمة, | 
فلیس في هذا آکبر شاهد و برهان علي |عجاز القرآن؟! 


اسلوت القرآن ی التخدی: 


اسلوب القرآن في التحدي: 

جاء التحذي في القرآن الکریم بصور متعدد۵؛ و اتبتا لیب متنو عة, تهز کیان 

العرب هزاء و تجژّهم الي المیدان جراء في آسلوب ممتع آخاذ, یملك علبهم 
شعورهم, و یستحوذ علي آفئدتهم, بسحره و جماله و رونقه لقد تحذاهم 

۱ 1 اب بو 00 ۱۳ ۳ 2 

و ملوك البیان. 

فتتنزل معهم الي (عشر سور) من مثله مفتریات؛ فانقطعوا و اندحروا و 

عجزوا عن الاتیان بتلك السور العشر. 
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فتنزل معهم |ٍلي ما هو آسهل و آیسر, الي الاتیان بمثل (سورة واحدخ) فقط 

من سفر العران» فلم سعدم واحد‌سهم الي:حلبة المدان > و جات سل 

علبهم القرآن العجز و الهزيمة, و ثبتت معجزة محمد, النبي الأميٌ, علي أن 

هذا القرآن تنزیل من رب العالمین: و له لتثزیل تب العالهیج* تزل یه 

الثوخ ح الاه مین * علی.قلیك کین هن ال ریت یلسان عَربي مین كِ 

صدق اللّه حیث : بقول: 

فِل رل ژوخ الْفْدس من رَبْكَ بالْحق* لت الَذین آمئوا* و مدق و بُشري 

للَعْسْلمینَ «2» 


آنواع التحدي: 


آنواع التحدي: ۱ 

و التحدي الذي جاء في القران الکریم کان علي نوعین: 

1- التحدي العام. 

2- التحدي الخاص. 

آما الأول: فقد ورد لجمیع الخلائق بما فیهم الفلاسفة, و العباقرة, و العلماء. 
و الحکماء, و جاء لجمیع البشر بدون استثناء, عربهم و عجمهم, 
۳ مومنهم و کافرهم. استمع الي هذا التحدي الصارخ في سورة 
فل فل لین اجتمعت الانسن و اجره علي آن توا یل هذا الْفْرَآن, لا بَائوت 
بمتله له و لو کان: َعضُهُم لبعَض ظهیراً «3». 

و او التاني: 0 الخاص) فقد جاء للعرب خاصة, هل الا خضی, فلج 
لکفار قریش, و قد ورد هذا التحدي علي نوعین ایضا: 


(1) سورة الشعراء. الایات: 192- 195. 

(2) تقجوره النحل: الایة: 102 

۱ ظمیرا: ای معضا و خاصر ار وه الا راغ الایه ۵8 
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ِ تخد کلن: و هو التحدي بجمیع القرآن, في آحکامه, و روعته و بلاغته, ۰ و 
2- تحدذي جزئي: و هو التحدي بمثل سورة من سور القران الکریم, و لو من 
آقصر سورة کسورة الکوثر 

فالأول مثل قوله تعالی: قَلابُْو بحدیثِ له ان کائوا صادقین «1» و المراد 
بالحدیث في هده الایات الکريمة (قرآن هنله) آي باتها بقرآن پشبه هذا| 
الدق جاءهم به-محند رسمل الله, و الاق زعموا آنه انتراه وتعزله علن 
اللّه , یکما ورد التحدي بالقرآن کل في سورة القصص في قوله تعالي: 

فل قأئوا یکتاب من عنّد اللّه هو آغدي ملهُما أیعَه ان کم صادقین «2». 
فعد اظطلب فنمم آنسانوا سکاب کامل غیر هدا الکتاب: الکریم: .فاد نم 
یستجیو| لدعوته فانما هم آناسش متعنتون, یعبدون الهوي, و پسیرون علي 
غیر هدي اللّه. 

ما التحدي الجزتي: فقد ورد في سورة (هود) في قوله تعالي: 

أم بَفولون افتراخ؟ فل فقو یر شور مثله مُعتریات, و اژغوا عن 
اتتام من ون ال 1 سم صادقین* فالْم : تشتجینوا له قاغلَمَوا آتما 
آئزل پعلم الله, و لا ال ! هو فمّل نم ملد ون ۰ 


۱ 


کما ورد التحدي بقل من ذلك تحداهم (بسورة) واحدة من آقصر سور 
القرآن, و جاء " هذا 9 0 ِ ۳ في الحاضر, و 
نع 


(1) سورة الطور الایة: 34. 

(2) سوره القصص, الایة: 9 

(3) سورة هود, الایتان: 13- 14. 
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۳ دعواهم الکاذبة حین قالوا: لو تشاء من فتل هذا؛ ان هذا| ۱ اساطیرٌ 
الأوَلِينَ. 1 > 

جاءهم التحدي في سورة البقرة في قوله تعالي: 

و اِنْ کتنم في ریب ها ترژلبا غلي عَبدنا قائوا سوه من مثله و اْوا 
2 شهداء کم ِ مْ دوب الله ان کم , صادفين ‏ فان م لمٌ تَفعلوا- و لنْ تَفعلوا- 
قَائْفوا الا ای وَفَودٌّها التّاسْ 5 الججاره اعدری للکافرین 

قال العلامة (القرطبي) في تفسیره (الجامع لاحکام القرآن): قوله فان ل‌ 
تفقلوا يعني فیما مضي, و لن تَفقلوا آي تطیقوا ذلك فیما يأْتي, و فیه |ثارة 
لهمهم. و تحريك لنفوسهم, لیکون عجزهم بعد ذلك آبدع. و هذا من الغیوب 
التي آخبر بها القرآن قبل وقوعها «3». 

آها الامر الا ده رام صقتضی الا آمه هار هه ااعیت وه 
کان حاصلا و قائما؛ فان النبي علیه الصلاة و السلام جاءهم بدین جدید, 
هر , و سفقه احلامهم. و سخر من آلهتهم و اصنامهم. و جعلهم 
اضحوکة بین الناس, ثم دعاهم الي اتباعه و الي اعتقاد آنه رسول من عند 
الله, و قال لهم: ان الحجة علي صدقي هذا الکتاب الذي آوحاه اللّه الي: 
فاذا لم تصدقوني في ذلك فآًنا آتحداکم ان تانه بمثله, او بمثل سورة منه, 
هرا تم فرل ابو صدفيی سومان وشالتی الدکم فما کان احوجهم 
الي ان یأتوا بمثئله خاصة بعد هذا التحدي السافر, الک الشدید اللاذع, 
بعقولهم و آلهتهم و اصنامهم, آقول ما کان 0 الي دحض ما ادعاه, و 
ابطال 2 من عند الله, و ذلك بسلوك ایسر الطرق, و ولوج اقرب الابواب 
لرد دعواه و ذلك عن طریق ما برعوا فیه, هافر ها تحودنه ۵ اتقانه الاو 
هو (البیان) في النطق 


(1) سورة الانفال, الایة: 31. 

(2) سورة البقرة, الایتان: 23, 24. 
(3) تفسیر القرطبي. جح 1 ص 32. 
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و (الفصاحة) في اللسان, و کان ذلك انفع لهم من الحرب التي ذاقوا ویلاته, 
و خاضوا غمارها, حتي شربوا کثوس الأأسي و تجرعوا الموت الذوام. و 
لکنهم اختاروا طعن الرماح. و وقع النبال. و لم یدخلوا في المباراة. 

بقول القاضي (الباقلاني) رحمه اللّه: (کیف یجوز آن یقدروا علي معارضة 
القران: الستهلة علیهم: و دلك بدحض حکته: و یفشد دلالته, و ببطل. آهزه: 
فیعدلونخ عن ذلك [لي ساثر ما صاروا [لنه من الامور التن لیس علها مزید 
في المنابذة و المعاداة, و یترکون الأمر الخفیف ؟ هذا ما بمننع وقوعه في 
العادات و لا 9 اتفافه سِ العف 3۱۶ 

2 ا حرف ات ۲ ِِ ِِ 
آسلوب العرب, و هم آهل البیان 1۳ ۵ مرا الفصاحة و البلاغة, و قد 
دلت آشعارهم, و نطقت خطبهم و حکمهم علي براعتهم في ذلك, و علي 
انقم‌حارزا فص آلشته خفی مار التصاخفه شا ره کما ایقت ایام نیم 
قن,خوم القدره و ااستطاعه غلي آن زوا في الشفر و التره و 

1 4 
یتفاخرون و یتبارون و یعقدون المنتدیات. و یچتمعون في المحافل. 
انیا ار ااتصان الخظیه سعصی | ال فا ظ هم الصارا مهار 
یکونوا في عجز من قدرتهم. او نقص في عقولهم, بل کانت قدرتهم 
موفورة. و استطاعتهم مشهورة. و هم آولوا الّهي و الألباب و مع ذلك 
فالقرآن دعاهم ایس ها بسن. شا فتاه اها تمصم ماه ا رای 
پستحضروا علهم بالاتضال بالسحرع و الکفان. ویس شاءوا ۰ 
آلنسن و الحان کلسن اماضیم مه مانم مه النی‌صلی الا علیه و هل کم 
یضرب لهم آجلا للمعارضة, و لم یحدّد زمنا للمناقضة, حتي یقول قائل منهم: 
اش ات کف رن که موی کما ار فران له صرل ما واه 
حتي یحتجوا بذلك, بل نزل مفرقا في ثلاث و عشرین سنة, بین کل 
مجموعة و اخري زمن متسع للمعارضة و للاتیان بمثله لو کان في مقدورهم 
دلت فلما عخروا ول علی ابه تتریل وب العیادبه کفيزب ال رلیلا ق بوهانا 
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مثل علي |عجاز القرآن: 


و 

قد ذکر المرحوم (الشیخ الزرقاني) کلاما نفیسا في کتابه (مناهل 
اه ها نارای 
(المعجزة : هي آمر خارج للعادة, خارق عن حدود الأسباب المعروفة, یخلقه 
اللّه تعالي علي ید مذعي النبوة, عند دعواه ایاها: شاهدا علي صدقه ... فاذا 
ات ماو اي همست من اه ای الی. ات مرسوات ان 
عباده, و قال: ان آية صدقي فیما آدعیه, آن یغیّر الله الذي ارسلني عادة 
من عاداته علي يدي, و آن یخرج الآن عن سنة من سننه العامة في وجوده 
ثم قال: و سیأتیکم اللّه بهذا الأمر العجاب, من باب ترون انکم فیه نابغون و 
علیه قادرون؛ و اني اتحذاکم زرافات و وحدانا ان تاتوا بمثل هذه الایة, و 
آمامکم الباب مفتوحا کما تعتقدون و فیکم النبوغ موفورا کما تذعون, ثم 7 
آنتم مجتمعون و انا وحدي, قال دلك بلفة الواثق, و تحذانا هذا التحدي 
الظاهر,. في وقت یثور فیه علي عقائدنا و عاداتنا و اخلاقنا, , و یسقه فیه 
احلامنا و آحلام آمثالنا من آبائناه و نحن آحرص ما نکون علي تعجیزه و تبهیته 
و الفلیة غلیه. و الظفز بمز دفاعا غن کرامتنا و اتصارا لاعر شيء 7 ثم 
و و ار و اذا نحن جمیعا بعد 
محاولات و مصاولات لم تستطع آن تانب بل ها آني به: حصلا عن. اعظم 
فتهم هع انا امد وه فرده همع انم مج وحل, السا .من انعر الطرق قي 
نظرنا, و من آشهر فنْ في زماننا, و مع آنه قد آعطانا الفرصة الكافية 
لمناظرته, و آنصفنا کل انصاف من نفسه !! هل يشكٌ کل ذي مسکة من 
ععلز ی آن هذا الانسان المتفوق الممتاز صادق في رسالته و محق في 
تعوتف, خضوصاً آذا عرفتا قوق دلك کله. انة نشا فسا علن الضدق و الامانة و 
مکارم الاخلایتمن لدن ,اه و طمواته لین موم فبعته و رسالته ۱ 
لو آنه جاء بالمعجزة من باب لا نعرفه, لقلنا: رجل حذق فنا من الفنون التي 
لا علم لنا بها, او تعلّم صناعة من الصناعات التي لم نحط بخبرها, ما و قد 
جاءنا من الناحية التي نشهد لأنفسنا فیها بلتفوق و السیق. فلا یسعنا الا 
الاذعان له و الایمان بما جاء به ما 
پا و 100 
دمنا منصفین. و لنضرب لك مثلا: ی 
الخشب, لا روح فیها و لا حركة, و لا لین و اه 
ارتنله: فا دا هي.حة نستعن: ها آلامد لتي تحذاها بذلك کانت قد تفوّقت 
في السحر و حذقته. و ضربت فیه بآوفر سهم و آُوفي نصیب, خصوصا انهم 
امة و هو فرد, و هم نابفون في السحر و هو مع نشأته فیهم لم یعرف یوما 


من الأیام پمعالجة اِلسُحر, فهل يبقي للشك ظل بعد آن آلقي موسي عصاه 
ادا ی لعف ها با کون «ل»؟ فوَقع لو و بل ما کائوا یَقمَلون «2 و 
آلقی السَحرةه پن* قالوا متا يب العالمین رب ی 
«3»؟؟ الحق و و لذلك کان ول من آمن به هم السحرة اتقتتمش ارم 
اعرفت بالشجر و مقدهاته ونتاتچهر.و قد راها.راي العین آن دلكت الاعجاز 
لیس من نوع السحر الذي عرفوه. 

قل مثل ذلك في 5 کل رسول آرسله اللّه, قله في عيسي بن مریم 
علیه السلام رد ابرائه الأکمه فا برض و اخا نم الموی: و خاقم مرن الظین 
كهيئة الطیر باذن ال افای قوه توا ی الط ارجا نبوعغ؛ ۳ 
مهارة ! .. 

و قل مثل دلك اکن ملق شام اه ادا تحعدضای الله-عارد 
هسلج نو ها ساه به‌هن ابانت بینات و معجزات واضحات؛ و حسبك القرآن 
وحده برهانا ساطعا, بل براهین ساطعات. کل مقدار ثلاث آیات منه حجة 
قاطعة تقوم في فم الدنیا الي یوم الساعة, تتحدذي العالم بما یکون فیها من 
ادوان الفصاحة و البیان. و العلوم و المعارف؛ و آنباء الغیب و شواهد الحق 


>» 4 


قرو | لشعهر ۶ اللینه 


شروط المعجزة الالهیة: ۱ 
و جزة شرائط خمسة نبه علیها العلماء. فان اختل منها شرط لا تکون 
معجزه. 


(1) سورة الاعراف, الایة: 117. 

(2) سورة الأعراف, الایة: 118. 

(3) سورة الأعراف, الایات: 120- 122. 

(4) مناهل العرفان ج 1 ص 68. 
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1- الشرط الاأول: آن تکون مما لا یقدر علیه الا اللّه رب العالمین. 

2- الشرط الثاني: آن تخرق العادة و تکون مخالفة للسنن الكونيّة. 

3- الشرط الثالت: آن یستشهد بها مدذعي الرسالة علي صدق دعواه. 

4- الشرط الرابع: آن تقع علي وفق دعوي النبیْ المتحدي بتلك المعجزخ. 

5- الشرط الخامس: لا يأتي آحد بمثل تلك المعجزة عسه سح 
فهذه الشروط الخمسة ان تحققت کان ذلك الافر ِِ للعادة معجزهة 
دالة علي نبوّة صاحب الدعوي, التي ظهرت المعجزة علي یده. و ان لم 
تتحقق خرجت عن کونها معجزة. و لم تدل علي صدق صاحب الدعوي. 

آما الشزط الاول: فاته لو اس انت- قي.زمن نض فبه مخیء الرسل» و 
ا ای هر 
من: مکان الي مکان لم یکن هدا الذي ااعام معجزه: و لا دالا علی ضدقه 
فرع ی علی مرب ها بد ارم کون ارات ما هدر ما 
البشر کفلق البحر, و انشقاق القمر, و احیاء الموتي .. الخ. 

و آما الثاني: مهو خری العادم فلو.عال المدعي انوم معجزتي. آن تلع 
الشمس من المشرق و تغرب من المغرب, و آن يأتي النهار بعد اللیل, لم 
یکن فیما ادعاه معجز ۵ لأنْ هذه الأمور و ان کان لا یقدر علیها الا اللّه, لکنها 
لم تفعل من آچله, و قد کانت من قبله, فلیس فیها دلالة علي صدقه و آما 
الثالث: و هو آن یستشهد بها مدعي للنبوة و تحصل عند طلبها تصدیقا 
لدعواه, فلو ادْعي انسان آن معجز ته آن ینقلب الجماد الي حیوان ان 
انسان, و لم یتقلب لا یدل علي صدق دعواه و آما الرابع: و هو آن تقع 
المعجزة علي وفق الدعوي لا علي خلافه لأنها حینذاك تکون تکذیبا له. 
ام امستاعه الکات ماه لت مد اه ان بل مر کر 
فیها الماء فغارت البتر فدل علي کذبه «1» 


(1) آنظر تفسیر القرطبي, ج 1 ص 70. 
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خامسا: الا تعارض المعجزة : فان عورضت بطل کونها معجزة, و لم تدل علي 
صدق صاحبها,؛ فلو استطاع آحد فلق الپحر آو شق القمر لم تعد معجزة و 
لهذا قال تعالي في خطاب المشرکین لیاوا بکدیتِ مثله ان کاتوا صادقین 


>» [« 


بم کان |اعجاز القرآن؟ 


بم کان |عجاز القرآن؟ 
الشوان لیم ا مه المعحن تلو فن اسامت و ری فی وس 
بيانه,. و في علومه و حکمه, و في تأثیر هدایته. و في کشفه الحجب عن 
القتفت الماخند د الساه دول عاء العلماء فی کش آسرار الات: 
عن وجوه اعجاز القرآن, بعد آن تبتت عند هم بالوجدان و ۰ و قد 
اجمع أهل العریّه قاطبة. و آهل اللسن منهم و البیان. علي أنْ القرآن 
(معجز ان اه [نما کان بفصاحة آلفاظه, و روعة بيانه, و 
و که ار هو 
متیحته اللعية الخلانه. ای لیف نامه الصیتی, ه حماله اللغهی هد 
براعته الفنية. 


قذفت آهان ال فده 


مذهب آهل الطرفة: 

و قد. ذهب بخض المعتزلة متهم (آبو (سحاق التظام) آلي آن (عجاز القرآن 
انما کاب (الترند) بمفتی آن الله عو و جل ضرف الشر عن. معازحته 
ی و ۱ با یی 
الستهش له ا ان للم حوفیم عو لت اسطاعوا آن بانوا بسله:. 
لعمري هذا قول من لم یتذوق طعم العربية, و لا عرف آسرارها, بل قول 
من لم یدرك من العلوم الا قشورا لا تسمن و لا تغني من جوع, و هو قول 
ساقط مرذول. مخالف مما آجمع علیه العلماء و الفصحاء و البلغاء في 
ااقذیم ‏ الخدیف قول حجه ااوب آلعریی (تضظمی الرافعی وحیه له 
(و قد اختلفت آراء المعتزلة في وجه اعجاز القرآن, فذهب شیطان 
المتکلمین (أبو (سحاق النظام) الي أَنْ 


(1) سورة الطور الایة: 34. 

التبیان فی.عغلوم القرآن».ض: (۳۹۵۴ 

الاعجاز کان بالصر فور وهی آن الله ضرف. | رین معا رح القرآن مع 
قدرتهم علیها, فکان هذا الصرف خارقا للعادة و قال (المرتضي من 
الشیعة): بل معني الصرفة آن اللّه سلبهم العلوم التي یحتاج الیها في 
المعارضة لیجیئوا بمثل القرآن .. فکأنه یقول: 

انهم بلفاء یقدرون علي مثل النظم و الأأسلوب و لا یستطیعون ما وراء ذلك 
مما لیسته آلفاظ القرآن من المعاني, اٍذ لم یکونوا آهل علم, و لا کان العلم 
في زمنهم .. و هذا راي بین الخلط عما تري! ثم قال: بو علي الجملة فان 
القول بالصرفة لا یختلف عن قول العرب فیه ان هذا الا سخر بو ترُ «1» و 
هذا زعم رژه اللّه علي آهله, ی ۳ ۱۳۷۲ 
العمي [ قَسِخْرّ هذا ام انتم لا رون 2 و علي ذلك المذهب الفاسه 
بفکن آن یعال: ان المعجز لیس هو القرآن الکریم علي حد. زعمهم نما هو 
(الصَرفة) التي بسيبها عجزوا عن الاتیان بمثله ضرف اللة فلرتَهَم ۳ قَوم 
لا یفْقَُونَ «3». و قد آسفت (ابن حزم) الظاهري حین سالك ذاك امس 
الملتوي, و ذهب الي ما ذهب الیه سلفه. (التظام) من سخف. الکلامر ی لکن 
باسلوب رشیق رقیق حیت یقول في کتابه (الفصل) في سیب الاعجاز ما 


رام لته ام کی لیر عون و آگرن لعا قاله اللم عالی. و 
جعله کلاما له آصاره معجزا. و منع من ممائلته, و هذا برهان کاف لا بحتاح 
الب غیره) فانت بر صاحت: هد الراي بجعل القرآن الکریش شتا مع 


الله عر و جل من ممایلته و هذا عين راي النظام الذي یقول بالطرفة, و هو 
اي باطل کما اسلفنا, و القوم محجوبون عن ضیاء الحق الساطع, و ما 
آجمل قول القائل: 

قذ شک یی ات من مه ور شکزلو ظعم ]لماع موی رف 


(1) سورة المدثر, الایة: 24. 

(2) سورة الطور, الایة: 15. 1 انظر, اعجاز القرآن للرافعي ص 164. 
(3) سورة التوبة, الایة: 127. 
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آراء العلماء في الاعجاز: 


آراء العلماء في الاعجاز: 

۳ آجمع العلماء علي اعجاز القرآن بذاته, و علي عدم استطاعة آحد 
من البشر الاتیان, بمثله, اختلفت آراوهم في وجه |عجاز القران علي آراء: 
را من النظم 
الغریب المخالف لنظم العرب و نثرهم, في مطالعه, و مقاطعه. و فواصله 

ب- و پري البعض الاخر: أنْ وجه الاعجاز انما یکمن في فصاحة آلفاظه, 

بلاغة عباراته, و جودة سبکه, اذ هو في الکرحد العلیا من البلاغة التي 2 

بعهد مثلها ج- و يري آخرون آن الاعجاز في خلوّه من التناقض, و اشتماله 

علي المعاني الدقيقة, و الأمور الغيبية التي لیست بمقدور البشر, و لا في 

استطاعتهم معرفتها, کما ان سلیم من التناقض و التعارض د- و هناك من 

یقول: |ٍن وجه الاعجاز هو ما تضقنه القران من المزایا الظاهرة و البدائع 

الرائقة, في الفواتع, و المقاصد, و الخواتیم في کل سورة, و المعوّل علیه 

عندهم ما يلي: 

1- الفصاحة في الالفا ظ. 

2- البلاغة في المعاني 3- صوره النتظم البدیع. 

و هذه الأقوال کلها لا تخرح عن دائرة واحدة هي (الداثرة البیانیة) التي امتاز 

بها القرآن, و هي و ان کانت حقا الا آن اعجاز القرآن لیس في (الفصاحة و 

البلاغة) فحسب., بل هناك وجوه ات لاعجاز التزان: و قد آجاد العلامة 

(القرطبي) رحمه الله في تفسیره 0 المسمّي (الجامع لأحکام القرآن) 

فعذٌ عشرة وجوه لاعجاز القرآن, کما ذکر فضيلة الشیخ (الزرقاني) في 

کتابه (مناهل العرفان) اربعة عشر وجها من وجوه الاعجاز, منها ما ذکره 

آترطی هه ما آم ب تن رنه 
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1 بالایجاز نم نعقبها بشيء من التفصیل, فنقول و من الله نستمد 
ن: 





اشارة 


وجوه اعجاز القرآن الکریم: 

اولا: النظم البدیع المخالف لکل تظم معهود قي لسان الخدب انیا: الاسلوت 
العجیب المخالف لجمیع الأسالیب العربية الثا: الجزالة التي لا بمکن 
لمخلوق آن ۳ بمئلها رابعا: التشریع الدقیق الکامل, الذي یبژ کل تشریع 
وضعي خامسا: الاخبار عن المغیبات التي لا تعرف الا بالوحي سادسا: عدم 
التعارض مع العلوم الكونية المقطوع بصحتها سابعا: الوفاء بکل ما اخبر عنه 
القران الکریم من وعد و وعید ثامنا: العلوم و المعارف التي اشتمل علیها 
(العلوم الشر عية و العلوم الکونیة) تاسعا: وفاقه بحاجات البشر عاشرا: 
تا نود في قلوب الأتباع و اعد اء 


1 آها الوجه الاول: 


اشارة 


1- آما الوجه الأْول: 

من وجوه |عجازه فهو (النظم البدیع) المخالف لکل نظم معهود في لسان 
العرب, فالقرآن الکریم لا يشبهه شيء في نظمه, لا من شعر و لا من نثر, و 
لك بشهادة اساطین البلاغة, و انمة الفصاحة و البیان. ۳ بن المغیرة) 
و (عتبة بن ربیعة) و غیرهما من فصحاء العرب و مشاهیرهم 


آمثلة من التاریخ: 


آمثلة من التاریخ: 

1- يروي آن الولید بن المغيرة جاء ٍلي النبي صلي الله علیه و سلم فقرأ 
علیه القرآن, فکأنه له فبلغ ذلك آبا جهل فأتاه فقال: يا عم, ان قومك 
بریدون آن یجمعوا لك مالا لیعطوه لكّ, فاِئك آتیت محمدا لتعرض لما قبله 
(آي لتنال من فضله) فقال الولید: لقد علمت قریش آني من آکثرها مالء 
فقال له آبو جهل: فقل فیه قولا یبلغ قومك آنك 
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منکر له, قال: و ما ذا آقول؟ قو اللّه ما فیکم رجل أعلم بالشعر مني, لا 
برجزه, و لا بقصيده. و لا باشعار الجن, و الله ما یشبه هذا الذي یقول شیتا 
من هذا, و و اللّه ٍن لقوله لحلاوة و ان علیه لطلاوة, و ان آعلاه لمثمر, ,و اِنْ 
آسفله لمغدق, و انه لیعلو و ما يعلي علیه .. فقال آبو جهل اللعین: و اللّه ما 
يرضي قومك حتي تقول فیه, قال: 1 فلا فکر قال: ان 
هذا الا سک بُوْترْ فنزل فیه قول اللّه تعالي دَرّبي و من خلت وجیدا" 5 
جع له مالا ممَدُوداٌ .. الي قوله: نَهُ کر و قدَر* قفتل کی قذر* نم فتلِ 


کف قذره ثم نطره ب عتمن.و نت" 2 بر و استکیر* ققال ان هدا اّ 
سخر بُوْتَرُ* ان هذا الا قول تشر «1» 2- و پروي آن (الولید) لمّا سمع 
الکزان.س ای ضلی الله علبة و شلم تایر بانرا مالعا فجاء تخومه زبس 


مخزوم) و قال لهم: و اللّه لقد سمعت من مجمد آنفا (أي سابقا) کلاما ما 
4 و لا من کلام الجن, و له ان له لعلاومر ج ان اند 


الخ. فقالت قریش: صباً و اللّه الولید. لتصبان قریش کلها. فقال آبو جهل: 
آنا آکفیکموه, فقعد الیه حزینا و کلمه بما آغاظه, فقام الولید و قام معه آبو 
جهل, فلما آتي قومه قال: ۱ و 
تقولون اٍنه با یتکهن ۱ و تزعمون آنه شاعر» و 
فقالوا في کل ذلك. الم لا.. نع قالوا- 

فما هو؟ ففکر, فقال: ما هو الا ساحر, آما رأیتموه یفرژق بین الرجل و آهله, 
اد موه ها اه سر ار ات سار ام 
بابل: قاری آنادی قرحاه و تفرقوا معخنین بقولد مین مه فتزلت 
لیات الکريمة «2» 3- و في صحیح مسلم آن (آنیسا الغفاري) آخا آبي ذژ, 
فا لایشن د< لقیتت رحلا ضحة علی, فلت برع آن الله ارساه: علت ‏ کوا 
یقول الناس: قال یقولون: 

تا رم اد ان و ای اس اه ارام اسی آتد تست 


قول 


() سور المدنی الابات 11 2 رواه الیهقن فی ولانل النوخ: 

(2) آنظر الکشاف, ج 4 ص 649. 
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الکهنه عماه بقولهم: و لقد مضعت تقولهعلی افرآغزالشین (برید اتواعهه 
بحوره) فلم بلتئثم علي لسان احد منهم انه شعر, و الله انهم لکاذبون و انه 
ی ۳ 

و آخرج ابن اسحاق في السیرة (آن با جهل قال في ملأً من قریش: لقد 
و تخد قلو النمستم نا رجلا عالما بالشعر. و الکهانمم و 
الشیحره فعامم نی انا شیان عن اهر فنال عفن رها و من من 
آشراف القوم و سادتهم- آنا آقوم الیه و آکلمه ! فتاه فقال یا محمد: آنت 
خیر آم هاشم؟ انت خیر ام عبد المطلب؟ 
آنت خیر آأم عبد اللّه؟ فبم تشتم آلهننا و تضللنا؟ فان کنت ترید الرئاستة, 
عقد لك اللواء فکنت رئیسنا, و آن کنت ترید النساء زوجناك ما تشاء منهن, 
تختار من آي بنات قریش ما شئت. و ان کنت ترید المال جمعنا لك من 
آموالتا حتي تکون آغنانا و آکترنا الا و النیی صلي له علیه و سلم ساکت 
لا بجییه,:خلعا فرغ هن عرضه: ال له السي: صلی: الله علیه: وز سلم 
آفرغت؟ 
قال: نعم, قال فاسمع |ذا فتلا علیه سورة فصلت حم* تتْرِیلٌ من الرّحْمن 
لیم * ات کر ۷ 
رهم یعون .. الخ حتي بلغ قوله تعالي قَانْ آأغرَصوا قَفْل 
نکم ۰ 1 3 الاية فامسك عتبة علي فیه و نآشده بالرحم آن 
نري عتبة الا قد صباً! فانطلقوا الیه" و قالوا یا عتبة: ما حبسك عتّا الا آنك قد 
صباأت. فغضب ثم قال لهم: و اللّه لقد کلمته فأجايني بشيء و اللّه ما هو 
بشعر, و لا بسحر, و لا بکهانة, و قد ناشدته بالرجم آن یکف خشية آن ینزل 
بکم العذاب, و قد علمتم آن محمدا اذا قال شیثا لم یکذب ..) «3» 
فال. الغلامه (الفرطنی) رحفه الا (و |ذا اعترف. عتیه. علی: موضعه ون 
ااتا و تفه من اتصاخون الاو بان 


(2) ۱ الابات 13 

(3) آنظر الکشاف, ج 4, ص ِِ 
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ها سمه:منل: القران قطر کان فن هد لول فا اضعا القر ان لو 


لضربائه من المتحققین بالفصاحة و القدرة علي التکلم بجمیع آجناس القول 


2 آما الوجه الثاني لاعجاز الفرآن: 


اشارة 


2 آما الوجه الثاني لاعجاز القرآن: 

فهو (الأسلوب العجیب) المخالف لجمیع الأسالیب العربية. فقد جاء القرآن 
تا ام ات تسا هر ام تم ار نت 
حلاوته, و قد کانت فیه من الخصائص العلیا ما لم توجد في کلام بشر علي 
تجو ما وجوت فی: الفران» خضوصا و آن النن,ضلن الله: عیه:و سلم تحدی 
نف اعی اساطی النصها ه اعا معافیل اناخاعند آخرسن. لستة حول 
البیان» هلت فیعض کانت ات 
في هذا المیدان, و في امة کانت مواهبها محشودة للتفوق في هذه الناحية 
تفول: | الزرفانی) رجمه ال (و‌ها قد مت علی اللعه آلعربیهه من عمد 
تتول القران الي-عضرنا هدا آوهان مخنافه ین علو.و فرول. و اکساع .و 
انقباض, و حرکة و جمود, و حضارة و بداوة, و القران في کل هذه الأدوار, 
وافت نی عبانم بطل علی الجمم من شمان و هو یشع نورا و هداية, و 

یفیض عذوبة و جلالة, و یسیل رقة و جزالة, دیزی و و طلاوة و بتال 
کما کان عَضٌّا طریا, یحمل راية الاعجاز, و يتحدّي آمم العالم في یقین و ثقة, 
قائلا في چراحة الحق و قوته, و سلطان الاعجا و صولته فْلْ ین ات 
ااسن و اج علي آن تائوا بمئل هذا مان لا باون مه و لو کان تَقصهم 
لبعض هیر «1». 


شضاتش اسلعب القر ان 


خصائص آسلوب القرآن: 
۲ و الکریم فی. نویه العجیب الفخاای. ات السالت: لیرد 
خصاثص عدیدة نجملها فیما يلي 
الا رای هی اللفظية, التي تتجلّي في نظامه الصوتي, و 
جماله اللغوي 


(1) تور الا سراع الابهه وه انظر متاهل العرفانج 2ص 229 
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الخاضة النان: )رضایم العاعة و الخاضتهه ععتی ان الخمنه نخنتون مخلاله و 
تشعرون تروعته الخاضد الالته» ارضاوم. العقل: غ. العاطفة. معا فالقرآن 
یخاطب العقل و القلب, و یجمع الحق و الجمال معا الخاصة الرابعة: جودة 
سب القر ان و آاخعام رده اند سبیكة واحدة تلعب بالعقول و تأخذ 
نالابضاو الخاصة الخامستة: براعته في تصریف القول, و تفثنه في ضروب 
الکلام, تفتین اه پورد المعني الواحد بالفاظ شتي, و طرق مختلفة, و کلها 
داتفه قانهة الخاصه. السادست جمم. الق آن-شن. ااخمال.. السان. الخاهد 
السابعة: الوفاء بالمعني مع القصد في اللفظ <1». 


أمثلة توضيحية علي خصائص آسلوب القرآن: 


آمثلة توضيحية علي خصائص آسلوب القرآن: 
بقول حجة الأدپ العربی الفقید (مصطفي الرافعي) رحمه اللّه: 

1- (لو تدبرت آلفاظ القرآن في نظمهاء لرأّیت حرکاتها الصٌرفية و اللغوية, 
تجري في الوضع و الترکیب فخری الجروف آنفسها فیما هي له من آمر 
الخضاخه و لن ده الا معنافد قم اضوات العروف مساو قة لها فی الصا 
الموسيقي, حتي ان الحركة ریما کانت تقیلة, فلا تعذب و لا تساغ فاذا هي 
استعملت في القرآن رآیت لها شأنا عجیبا .. من ذلك لفظة (الذر) جمع 
نذیر, فان الضلّة ثقیلة فیها لتوالیها علي النون و الذال معاء فضلا عن جسأخ 
هذا الحرف, را یک ی 
قوله تعالي و هد رهم بطشتنا قتماروا بالثّر «2» 1۹ هن آلتر که 
آنعم ثم آنعم علي ۷ , و تذوّق مواقع الحروف, و آجر حرکاتها في حسْ 


(1) انظر: مناهل العرفان للزرقاني. 

(2) سورة القمر, الایة: 36. 
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السمع, ۷ مواضع القلقة في دال (لقد) و في الطاء من (بطشتنا) و 
في الفتحات المتوالية فیما وراء الطاء الي الواو من قوله (بطشتنا فتماروا) 
یت لیکون ثقل الضمّة علیه مستخفا بعد, و لتکون هذه الضمة 
می ا ان اه فرص ها ویو طا خست ی نام 
قط الا في موقعها فیه, و هي کلمة (ضيزي) من قوله تعالي یلك |ذا قسْمَدٌ 
ضيزي و مع ذلك فان حسنها في نظم الکلام من آغرب الحسن و من آعجبه, 
ف لو اروت اللغة العربية ما صلح لهذا الموضع غیرهاء فان السورة التي هي 
منها و هي سورة (النجم) مفصْلة کلها علي الیاء. فجاءت الکلمة فاصلة من 
الفواصل, نم هي في معرض الانکار علي العرب., اٍذ وردت في ذکر الاصنام, 
و زعمهم في قسمة الاولاد. فانهم جعلوا الملائكة و الأصنام پنات للّ ر مع و 
آدهم للبنات فقال تغالي | لکم الدکز و ل2.الانگن* یلك اذا قَسْمَةٌ ضيزي 
«1» فعانت غرابة اللفظة آشد الاشیاء ملاءمة لغرابة هذه القسمة التي 
انکرها, و کانت الجملة کلها کأنها تصوّر في هیئة النطق بها, الانکار في 
الاولی: و التهکم في الاخریه و کان دا التضویر ابلغ‌ها.في البلاغة, و خاضه 
في اللفظة الغريبة التي تمکنت في موضعها من الفصل . 

ها اس راشای و کالم معا بدل لین 
نظم القرآن مادة فوق الصنعة, و من وراء الفکر, 3 کاما ضت: علي الجمله 


صبا, انك تري بعض الالفاظ لم یت فیه لا مجموعا, و لم یستعمل منه صيغة 
المفرد, فاذا احتاج الي هذه الصيغة استعمل مرادفها, کلفظق (اللب) فانها 
لم ترد الا مجموعة کقوله تعالي ان في ذلك آذكري لاولي لباب 2 و 
قوله و لیَدکرَ آولوا الالباب «3» و نحوهما و لم ترد فیه مفردة, بل ظ 
مکانها را تعالي 


(1) سورة النجم, الایتان: 21, 22. 

(2) سورة الزمر الایة: 21. 

(3) سوره ابراهیم. الایة: 52 
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ان في دك آذكري لِمَن کان فتاه القی ات 2 و هو شهیدٌ «1» و ذلك 
لان لفظ ۳ شدید شوت و لا يفضي الي هدذه السْدَة كِ من اللام 
و کذلك لفظ ی استعملت فیه مجموعة, و لم رل 
نها قنها ماشعاما فین اتطه بطم »و الرنه وا ات وشن 
ایا ای را اه سل اقران 
لفظها الا مجموعا, و ترك المفرد و هو الْجا: اي الجانب لعلة لفظه, و انه لا 
یسوع في نظمه کما نز تبري . 

و عکس ذلك لفظة (الارض) فانها لم ترد فیه الا مفرد۵, و لم ترفن القر ار 
صیيفغة الجمع (آرضین) و لما احتاج الي جمعها اخرجها علي هذه الصورة التي 
مس لت ی ی ی مین ود اه و 
کل فکر سجدة طويلة, و ذلٍ في قوله تعالي: ال الذٍي حَلَقَ سَبعَ سَماواتٍ 

و من الأرَض مهن یِتتژّل الأْمرٌ بَیَهُنَ «2» و لم یقل (و سبع ۳ لهذه 
الساه ای یل تعط ول مولظم ال ۱ 

4 و تأمل قوله تعالي قَاَسَلنا لیم الطوفان. و الْجَرا و الْفْعَلَ. و 
الطَفادع, و الدَمّ, آیات قطلات «3» فانها خمسة اسماء؛ احفها في اللفظ 
(الطوفان, و الجراد. و الدم) و آثقلها (القمّل و الضفادع) فقدّم (الطوفان) 
بان ال ار ایا ار 
ثم جاء باللفظین الشدیدین مبتدئا باخفهما في اللسان, و ابعدهما في 
الصوت لمکان تلك الغتة فیه. ثم جيء بلفظة (و الدم) آخرا, و هي اخف 
الخمسة و اقلها حروفا, لیسرع اللسان فیهاء و یستقیم لها ذوق النظم, و یتم 
نها هدا الاعجار في الکیب: ه انت. قمهما قلبت هده الاسماء الحمسه, 
فانك لا تري لها فصاحة الا في هذا الوضع, فلو قدذمت او آخرت لبادر ك 


(1) سورة ق, الایة: 37. 
(2) سورة الطلاق, الایة: 12. 


(3) سورة الأعراف, الایة: 133. 
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التهافت و التعثر, و لأعنتك ان تجيء منها بلفظ, او نظم فصیح . 

فن خلص لا ان القوان الم انا ور بان امرس لا لیس وضع 
اتسانیا البتق.و لو کان من وضع انسان لخاء علن طیعه تشه آسلوبا من 
آسالیب العرب, او من چاء بعدهم الي هذا العهد و لو کان من عکد عر له 
لوجدُوا فیه اخْتلافاً گثیراً «1» و لقد آحس العرب بهذا المعني, و استیقنه 
بلغا هم و لولاه ما افحموا, و لا انقطعوا من دونه, لانهم راوا جنسا من 
الکلام غیر ما تودیه طباعهم, و کیف لهم في معارضته بطبيعة غیر مخلوقة 
62| .. 

و یقول المرحوم فضيلة الشیخ (الزرقاني) في موضوع خصائص اسلوب 
القرآن:. 

(للقرآن مسحة خلابة عجيية, تتجلي في نظامه الضوتي, و جماله اللغوي . 
و نرید بنظام القرآن الصوتي: اتساق القرآن و ائتلافه في حرکاته ۱ 
و مذاته و غناته. و اتصالاته و سکتاته, اتساقا عجیباء و ائتلافا رائعا. بسترعي 
4 ی بطریقه لا یمکن ان یصل الیها آي کلام اکر تشن 


و سا القرآن اللغوي, تلك الظاهرة العجيبة التي امتاز بها القرآن 
في وصف حروفه و ترتیب کلماته. ترتیبا دونه کل ترتیب تعاطاه الناس في 
کلامهم, و لقد وصل هذا الجمال اللغوي الي قمة الاعجاز, بحیث لو دخل في 
القرآن شيء من کلام الناس, لاعتل مذاقه في افواه قارثئیه, و اختل نظامه 
في آذان سامعیه, و من عجیب آمر هذا الجمال اللغوي, و ذلك النظام 
الصوتي, انهما کما کانا دلیل اعجاز من ناحية, کانا سورا منیعا لحفظ القرآن 
هن تایه ار لت ارسن شان الخمال العف و التطام نی ان 
بسترعي الاسماع, و بثیر الانتباه, و یحرژك داعية الاقبال في کل اتسان, الي 
هذا القرآن الکریم. و بذلك يبقي آبد الدهر سائدا علي آلسنة الخلق و في 
آذ انهم, و یعرف بذاته و مزایاه بینهم فلا یجروٌ آحد علي تغییره و تبدیله, 
متضداها لقه لها زو 


(1) سورة النساء, الایة: 82. 

(2) |ٍعجاز الفرآن للرافعي, ص 261. 
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انا تحر تن تلتا الذکت, و تا له لحافظون «1 » .. 

و من ۱[ انه شالت اتخا تفت معاء 
یجمع ی اس و العمال سار ار له هه نی معبعان قاس الیل ان 
علي البعث و النشور في مواجهة المنکرین المکذبین, کیف یسوق استدلاله 


سوقا بهز القلوب هزا, و یمتع العاطفة امتاعاء بما جاء في طیٌ هذه الادلة 
المسکكتة الچقنعة, اٍذ قال سبحانه في سورة, (فصلت):. 

وٍ من یاه َّكَ 7 تري ال خايقة. قاذ] نا نها الماء اهترّث و رتت. ال 
الذٍي آخْیاها لَمُخي المَوْتي, | علي کل شیتء قدیر «2». و استمع الیه في 
سورة (ق) اذ یقول:. ِِ ۱ 
و تزلنا من الیماء ما قبازکاً انشا به جات و حتّ العصید* و ال 
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باسقاتِ لها طَلْعْ تضیذ* رژقاً للعباد و أَعییْنا به بلدةٌ مَناً کذیك الْحْرُوغْ «3» 


0 7۳ 
حتي في الجملة, التي هي بمنابة الیتیجة من 1 الدلیل, از قال في 
الأية الأولي اِنّ الّذٍي آخْیاها لَمْخي الْمَوَّتي و في الأیات الأخيرة قال کذلك 
الْحَروج ۳ الخروح من القبور, و البعث و النشور .. 

با للحمال الشاحر وبا لاعساز الباهر, آلنی بسعل:عقام الانسان و فا 
معاء بأنصع الاأدلة, و اجمل البیان, في هذه الکلمات المعدودات !! 
ی القرآن و هو پسوق قصة (یوسف) مثلا, کیف يآتي في خلالها 


(1 تور الخرر او سای ماه ال فان 2 208 

(2) سورة فصلت, الایة: 39. 

(3) سورة ق, الایتان: 9- 11. 
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لبالعه: .و بظلع من خلالها بالبراشنق, الساطفهر علي وجون. الاطتشام: 
بالعفاف, و الشرف, و الأمانة, اد قال في فصل من فصول تلك القصة 


و راودت اي هو في تنتها عن تقيو, و لت الواب, و قالت: هیّت لك 
قال ۷ [ ربي آأجْسَن منئواح, ات لا بْفْلحٌ الطلمُون «1» . 

فاسل ی مم الا کف خلت حماعی الغرانه لایر نیگن 
اللات ماناه ضورترمی ات ال الا ها ار اس اه 
رخ الشیطانز و وضعتهما امام العقل المنصف في كفتي میزان !! و هکذا 
نو الفراره کله»مریجا حلوا شاتها یی علن الشوس ار عبرع ادخ 
العف تقد عن الفقول تانالعا طفیه فل عم سل هرا ی 
کلام ای لادم فک اه ی فی ی اعفل سکس الفا اه 
تیا ان فش فا ط تین ال خی لقد بات اعوف اعام 
یقسم الاسالیب البشرية الي قسمین, لا ثالث لهما (اسلوب علمي) و 
ییامام الفلی فرهک اند کلام اللیه متفه مت فا 


و العري, ما لا یه القلوب و یحرك النفوس, و تجد في کلام الأدباء و 
و ۱ و العقم العلمي ما لا يغذي الأفکار و یقنع العقول, ام 
القران که ابقر چا اه بر آنواع الکلام, لأأنه تنزیل من القادر الذي لا 
یشغله شان عن شان قتبارك اللهٌ رب العالمین «2» .. 


یه تالف ین ججیع الاعما. 


اشارة 


۵ اه التالت من وخوه الا عشازه 

ذلك الایجاز الرائع, و الجزالة «3» الخارقة التي لیس بامکان مخلوق من 
البشر ان بحیط بهاء آو يأتي بمثلها لأنها فوق الطاقة البشرية, و القدرة 
الاشانت مد کاق الیده یراع امه نع آلقر آن. فبعر اعدا ارت 
العالفیرن ه لت لدع هذا الکتاب المجید" یا له ی و 
السا مه وه دلیل رقد: لاعسانی» د لت لیر مت اوت الرعا 
الجفاة. 


(1) سورة یوسف, الایة: 23. 

(2) سوره غافر, الایة: 04. اشار مناهل العرفان؛ ص‌ 0 2. 

(3) المراد بالجزالة: الفخامة في الألفاظ, و الاجادة في التعبیر مع قوة 
الحبك و عدم التعقید, 
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قصة الجارية و الأصمعي:. 


قفصة الجارية ‌ الاصفعی:: 

بروي آن (الاصمعي) من لد ذات ِِ فلقي 1 تج 5 تن 9 
التخس,: الفلت: بجمال اسلویه, مروت سا نا 3 الفاظها, فقال لها: 
قاتلك اللّه ما آفصحك؟ فقالبت له: ويحك ‏ و یعد هذا فصاحة بعد قول الله 
تبارك و تعالي و أوحینا الي أم مُوسي آن آزضعیه, _قاذا خِفْتِ یه قالقیه 
هی ال و لا تخافي و لا تخريي الا رادوه الیك و جاعِلَوةٌ من الْمسَلِین «1 »> 
مات ند مت هر ۱ ی مرها بنن تیه مدز وه 
خبرین» و بشارتین 2 . ۰ الخ. قال الاصمعي فأعجبت بفهمها و ادراکها اکثر 
ما اعجبت بشعرها, فهي جارية بدوية صغيرة السن و لکنها واسعة العلم و 
الفهم. آما الأبیات التي کانت تنشدها قهي قولها:. 

(آستغفر اللّه لذنبي کلّه قبّلت انسانا بغیر حلّه) 

(مثل الغزال ناعما في دلّه و انتصف اللیل و لم اصلّه) 

و قد آشارت هدذه الجارية علي الاصمعي بروعة ما في القرآن من بلاغة و 
فصاحة, و اٍیجاز و اعجاز, فالية الکريمة جمعت بین امرین و هما (آرضعیه) 
و (آلقیه في الیمٌ) و نهیین و هما (لا تخافي) و (لا تحزني) و خبرین و هما 
(آوحینا) و (خفت) و پشارتین و هما (نا رادوه اليك) و (جاعلوه من 
الفرشلین) تالشارخ الاولی ره + برده لها تسا کرسانی الیشا رم ال نید 
آن اللّه سبحانه و تعالي سیجعله رسولا هادیا. فانظر- رعاك اللّه- کیف 
آدرکت هذه الجارية البدوية. بقطرتها العربية, سرا من آسرار هذا الایجاز و 
الاعجاز: و انتبهت الي ما لم یدرکه هو من آسرار هذا القرآن, فک ال 
نظمت في عقد من اللوْلوْ و المرجان. فکانت لالئها بمیزان .. 


)1 سورة القصص, الایة: 7. 

(2) القصة ذکرها القرطبي في تفسیره الجزء الثالث عغشر ص 252, و 
ا ای اسان اه ال ار مسا 
قاتا ها مه اف ای اه 
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ب- و پروي آن (اين المقفع) الکاتب البليغ المشهور, حاول آن یعارض 
القرآن ذات مة, فسمع صبیا یقراً قوله تعالي: و قیل یا أَرضْ ابلَعي ماءَكِ, 
و یا سماء آقلعي, 5 غیضخ الما و فُضي الم و اشتوت علی مود 5 
قیل بغْدا لو الظالمین «1» فکشر الاقلام, و موق الصحف التي کان قد 
۳ تهاافی اامعارکت و فال؟ 


قفا ق الله-مها لا تستظیه. تشر یداتوا له قمرین ها جفرو انسیا 
علي نفسه من اظهاره .. 

و هکذا رجع الأدیب الکبیر البلیغ_ عن عز مه, بعد آن حدئته نفسه بمعارضة 
بعض سوره لانه شعر بروعة القرآن : 


ثم انظر الي الجزالة و الایجاز في أسلوب القرآن. و قارنها بارخ اسلوب 
نا به عربي, و هو آسلوب افصح من نطق بالضاد, سید المرسلین محمد 
تن عید الله, الذي شهد ببلاغته و فصاحته اعداةه قبل آتضاره. قارن بین 
(القرآن و السنة النبویة) تجد الفرق شاسعاء و البون بعیدا, کفرق ما بین 
السماء و الأرض, فبلاغة القرآن و نضارته و اشراقه في, آعلي طبقات 
الاحسان, و آرفع درجات ی 1 قوله صلی الله عره هسام 
في صفة الجنة و ما فیها من نعیم و < 
1( 
لا 
نعیم هل الجنة . 
و فیها مابتشتهیه اس و یلا الأعْْن ۰ «2» الاية. و قوله تعالي قلا تَعْلَمٌ 
تفس ما آحُفب له من فُتَّة أَعْیّن «3» فهذا آعدل وزناء, و آعتتتن ترکیبا, و 
آعذب لفظا, و آجزل عبارة, و آقل حروفا.!! 
و وازن بین قوله صلي اللّه علیه و سلم «کلکم راع و کلکم مسئول عن 
رعیته, الرجل راع في بیته 


(1) سورة هود. الایة: 44. 

(2) سورة الزخرف. الایة: 71. 

(د)شهری السجدق: الابه: 17 
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و مسئول عن رعیته» الحدیث. و بین قوله تعالي قویری تشتالمم آخفعین* 
عقا کانوا بعملون سا و قوله. فنتلق الذین ارسل نوم لتستلن 
الفوشی ی و عونت قارن بين تسایر آقواله لین اد 1 
القران آلکزیع ید آن کلام الرسول علی باه لا بحرج فن کونه کلام ,سر 
في الذروم العلا من الکلام» آما کلام الله یال فلا پشبوه کلام لانه: کلام 
خالق التتره انطر البه و هه تجدت فین, جرء اند هن. آبانم المحیدخ عر 
اخوال لام الشا ی مق مال الخاین ی بر فاحل هبار 
و نکبات, نتيجة لطغيانهم و تمردهم, ثم کیف انتقم اللّه منهم جمیعا بعد ان 
جاوزوا الحدٌ في الطفیان, فلم بنج منهم انسان و 

مهم من سنا له حاصباء و مهم من احَدَلئة الصَِحة. و مهم من حسفنا 
ی ی ی و ما کان ال مهم و لکن کائوا أفُسَهْم 
یظلمُون «<3» .. 


تقو تقوظتی مه ال فا کر رای لاه ی یه ]را و 
این ااساوت مه لاله ره کل شون بل یاه کل ارم ن 

۱ ار ۳ ۷ ی 
و بها وقع التحدي و التعجیز؛ ی من ار من 
ارات مسا و هي اقصر سوره في القرآن" و قد تضمنت الاخبار عن 


معنیین.. 

آحدهما: الاخبار عن الکوثر (نهر في الجنة) و عظمه و سعته و کثرة اوانیه, 
فد بدل علي ان المضدفین مه آکتر‌هن انباغ شایر آلرسل + 

الا الاخان عم ات ماکان فد و ان 
ولد, ثم 


(1) سورة الحجر, الایة: 92, 93. 

(2) سورة الأعراف, الایة: 6. 

(3) سورة العنکبوت. الایة: 40. 
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آهاك الله بتتبحانه مالد ِِ «1», و انقطع نسله <2» ..) انتهي. 


4- التشریع الالهي الکامل:. 


اشارة 


التشری الالمی الکامل۲ 

ق سیم وجوه عجار القران الگرنم اف التشرنع الالهی الکامل, الخی نسعه 
فوق کل تشریع وضعي عرفه الیشر, في القدیم و الحدیث, فالقرآن الکریم 
هه الد مفصم اضول العقاند ه احکاه العیاذات, و ععاس الفضانل و الادات: 
و کواعد. التشرنم. الاقتضادع: و السامتير و المدنی: و الاحماعیه و هو 
الذي نظّم حياة الاسرة, و المجتمع. و وضع آعدل المبادی الانسانية الكريمة 
التی. ننادی ها دعاة الاصلاح فی الفرن العشرین الا و هی (الخساماة, 
الحرية, العدالة التي یسمونها (الدیمقراطیة) الشوري) الي غیر ما هنالك 
من آمختترن الحضارة و التشریع, الذي نسعي الیه المدنية الحدینة. ففي 
العقائد دعا القرآن الی عفقيیدة طاهرة سامية, واضحة جلية, عمادها الایمان 
الله فد نجل ن لتق سفن انس هه رسامهی ع الا فان سکمم: ات 
السماوية مصداقا پلقوله تعالي:. 

من ِ بما آئزٍل الیّهِ من ره دنو کل من ال مَلائْکیه 5 
کتبه و #سله, لا قیاق ین آجد من رُسْله «3». و دعا آهل الکتاب (الیهود و 
2 الي کافة تیاعر ۱ ۱ فیها و لا التواء قال تعالی: فك یا 1 
الکتاب تعالعا ال کلقه بقواع بسا سکم لا ند الا ال و لا تشر ك به شین 
و لا تخد بعْصنا بَعضا آزبابا من دون الله, ان ولا َو | َو بت 
مَسْلمون <4» .. 


(1) معني الابتر: الذي لا ولد له و لا نسل, و الشانی معناه: المبغفض, و قد 

قال الزمخشري انها نزلت في (العاص بن وائل). 

(2) الخاف لاصام الفر ان الفرطیو رصن 74 

(3) سورة البقرة, الایة: 285. 

)4( سورهة ال عمران, الایخ: 04. 
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و فی العیادات جاء القران العظیم باستشن. العبادات. و دغاتمها: 

الضلاه. و الضیامر و الخم..و الز کام. و:ساتر اغمال البة .و الطاعه: و 0 

(العبادة) في الاسلام قاصرة علي هدذه الدعائم و الأرکان, بل هي تشمل کل 

عمل خیر, و قعل بر او طاعة, و لهذا فان العلماء قرروا آن کل عمل بقصد 
نف الاتسارن محه الله بحفن .غاد » قالها (زن الب اتصالکه لت العاده ال 

عبادة) فاٍذا عمل الانسان و احترف له صنعة بقصد التعفف عن الحرام, و 

الانفاق علي آهله و عیاله, و |ذا اکل و شرب بقصد التقغي علي طاعة ال 

کان عمله عبادة ثاب علیها, و الاصل في هذا قول النبي الکریم «و انك لن 


۱۳۳ الخدت 1 و قوله ۳۳ له علیه و - «و في بضع 2 
صدقة, قالوا يا رسول الله: آ يتي احدنا شهوته و یکون له فیها آجر؟ قال: ۱ 
رأیتم لو وضعها في حرام أ کان علیه وزر 

فکداف ادا مضفیا قی علال کات اه و اما ات فم آخو[: 
العبادات المفروضة نجد ان الاسلام قد وسعها و نوعها؛ و جعلها ضروبا 
متفأوتة, فمنها ما هو (عبادة مالیة) کال ز کاة و الصدقات, و منها ما هو (عبادة 
بدنیة) کالصلاة و الصیام, و منها ما هو بجمع بین الامرین (عبادة مالية و 
بدنیّة) کالجهاد في سبیل اللّه یکون بالمال و النفس و هذا التنویع له مغزاه 
و حکمته السامية و ذلك لثلا تألف النفس شیثا فتصبح لها عادة او تمل و 
تخر مز العاده ال احدع قی سجال (الشر وه العای تمه القر ان الخظر 
قد وضع قواعد عامة في التشریع المدني, و الجنائي, و السياسي, ِ 
الافتضادي: و فضع آسضا للتعامل الخولي فی. جاله الشلم و الحرب: علن 
اکمل وجه و اعد نظام, ففي آمر الهعاملات حژم القرآن اکل اموال 
الناس بالباطل با یا الذین آمتُوا لا تاکلوا أَموالکَم بتکم بالباطل للا أن 
تکُون یَجارهٌ غَنْ تراض کم «3» 


(1) الحدیتِ من رواية البخاري في قصة (سعد بن آبي وقاص) حین دخل 

الرسول صلّي اللّه علیه و سلم یزوره من وجع اشتد به. 

(2) الحدیث من رواية مسلم, ر و هو في باب کثرة طرق الخیر و آوله: آن 

ناسا قالوا يا رسول اللّه ذهت آهل الدنور بالاجور:. 

(3) سورة النساء, الاپة: 29. 
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الاية, و دعا الي الاشهاد عند ابرام البیع و بکتابة الدین یا ۳ الَذین مَنّوا |ذا 

تدایئتم بدین الي آجل ی فستي. قاکتنوخ و لک کم کایَبٍ بالعدل «1 »> 

آلای. و فی آلامور 1 شرع القرآن 0 و۵ شتا ی الأمة تنفیذها, 
فاحل حماية المجتمع و صیانته من الفوضي و الاضطراب و تامی الأمة 

| و مستقبلها, و آموالها ور اعزاضها یخن الحتاه الکزیمه ا تیوه 

التي لن تکون الا عن طریق (الأمن و الاستقرار) . 

فق نضی. الفران ومع اما الحراقمه و اعظمها خطرا علي 

مستقبل الفرد و الجماعة, و وضع لکل منها 0 مقدرة لا یجوز الزيادة 

غلیها اه الهضان سا اه الا هل فی ینمیا رل ها شوی درلات: من 

(الجرائم الخفيفة) للحاکم المسلم. ینفذ فیها ما یراه من العقوبة, علي ضوء 

السنة النبوية المطهرة, و بالشکل الذي یحقق روح الاسلام من ارادة الخیر 

للناس, و تطهیر المجتمع من المفاسد و المظالم الاجتماعية, آما الجرائم 

الکبيرة التي عین لها القران عقوبات رادعة فهي خمسة: (جريمة القتل. 


جريمة الزني, جريمة السرقة, جريمة قطع الطریق, جريمة الاعتداء علي 
کرامة الناس بالقذف) . 

فلع ار سل لامما رز بین (التشریع الالهي القرآني) و بین (التشریع 
الوضعي) الذي هو من صنبع البشر ذلك الأثر العظیم الذي ترکه القرآن 
معالجة المفاسد و الأمراض ۰ حنت فص له که اه 


استاصل کل جريمة من نفوسهم, و جعلهم خیر أمة اخرجت للناس, فملکوا 
الا ادا ااعالم ‏ 


الق مرن واقع الحیاه:: 


الامتلة ِِ تفوق ذلك التشریع القرآني الحکیم. علي بقية التشاریم 
البشرية 


(1) سورة البقرة, الایة: 282. 
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و النظم الارضية ما نلمسه في واقع الحياة, و یمکن ان نشیر اشارة خاطفة 
الي سمو الشريعة الاسلامية علي بقية النظم فیما يلي:. 
1- منذ زمن قریب حرّمت (آمریکا) الخمر, و لکنها فشلت و لم تنجح لها 
لم توفق الي الطريقة الحکيمة التي اثبعها الاسلام في تحریم الخمر, فعادت 
الي اباحته مع اعتقادها بضرره الفادح . 
2- ااخت بعض الدول الغربية ۳ (آمریکا) الطلاق بعد ان کان ممنوعا 
لدیها تسیب تعالنم. الکتيسد: و لکتها شرفت فیبة الی درحه صاام: ولا رال 
تأخذ بتشریع الطلاق .. 
3- مصلحو اوربا یرفعون اصواتهم بضرورة السماح (بتعدد الزوجات) حتي 
بعض نسائهم طالبن بذلك نتیجة لکثرة العوانس من النساء. بحیث اصبحت 
المشکلة ذات اهمية خطيرة علي المجتمع الاوربي .. 
4- الخیانات الزوجية انتشرت في المجتمع الاوربي (المتمذن) بشکل فظیع, 
و بصورهة مذهلة حتي آصبحت الاسر مهدده بانفصام عراهاء و کثر فیها 
اللقطاء و ذدلك بسبب السفور و التبرج و الاختلاط بین الجنسین . 
که استبانا اضدوت خکههتها فرارامه سنت: عازه‌نا متع البهاء ۱ في 
بلادها, , و بمنع النساء من البروز علي الشواطی في ثیاب الاستحمام .. 
6- زعیم فرنسا نادي ۳1 هزیمتها امام الألمان في الحرب الاخيرة یقول: 
ی فرنسا و سبب هزیمتها ی ی 

و آکو نجد ِِ" ۹ گزداد: فی. کل نوم ی المختمم. امین 

ان العربي) مع صراحة العقوبات المشروعة. عندهم بالحبس و 
السجن السنوات الطوال, او الاعدام بالشنق, و مع ذلك نجد الجرائم 
المروعة من خطف للفتیات و الفتیان, و ازهاق للأرواح, و سرقة- في وضح 
النهار- للبیوت و البنوك و المحلات الکبيرة حتي لقد اصبحنا نسمع عن وجود 
عصابات خطيرة, تهدد امن البلاد و سلامة العباد. و ذلك من 
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اعظم البراهین علي فشل النظم الوضعية, و التشریعات البشرية, اما 


مس ی ی مت و قضي علي الجريمة في مهدها و لقد 
اجتفن من قال: 

1 عقول ضعاف من نظام المهیمن الدیّان) 

رامعصر العشرین توت عصرا بر الوحه که الاسان) 

(استی و رالات ار ام مت اسان کالحوان) 

ذلك هو الفرق بین تشریع الرحمن, و تشریع الانسان. و لکن کنر الناس لا 
یعلمون <1 ». 


5- الاخبار عن المغیبات:. 


کب الاخار غن المکات 

و من وجوه اعجاز العرآن الکریم (اخباره عن المغیبات) و ذلك برهان 
تباطم,.و دلیل فاصلم:علی آن.هدا القران لیمق من کلام آلنشر: آنما هی کلام 
علام الغیوب, الذي لا تخفي علیه خافية, و لو کان من صنع محمد- 
تعمواة لظهرت غلاتم الوضع قي تلك الاخبار الغيبيه, بو قوغها علن خلاق ما 

اخبر و لافتضح امره بالکذب الصریح, و حاشاه صلّي اللّه علیه و سلم من 
الکذب علي الله . 

" فمن هده الاخبار الغيبية, اخباره عن الحرب التي ستقع بین الروم و 
الفرس, و ستکون الغلبة فیها و الانتصار للروم بعد آن انکسروا في الحرب 
السابقة و دلك في قوله تعالی:. 

الم* لت روم * في أَدٍتي الض و هم ین ید غلبم تون * في بجع 
ی الما رت من بل و من بعْد و یوَمَیَذ یَفْرَخ الْمَوْنُون* بتطر الله, 
لضٌَ من بَضاء و فُو لزید ژ الَحيمٌ «2» . 

ار ی ی رات سوت روم 
هي 


(1) آنظر کتاب مناهل العرفان للزرقاني. 

(2) یبور ۵ الروفی الاباتت را 5 
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(مسیحیة) و دولة الفرس و هي (وثنیق) فانتصر الفرس علي الروم, ففرح 
المشرکون و شمتوا و قالوا للمسلمین: تزعمون انکم آهل کتاب و آن 
النصاري آهل کتاب, و ها قد ظهر |خواننا علي |خوانکم. و لنظهرن نحن 
علیکم, فاغتمٌ المسلمون و حزنوا لانهزام الروم و هم دولة متدينة, امام 
دولة الفرس و هم وتنیون؛ فنزلت الا لایة الکريمة تبشر المسلمین بانتصار 
الروم علي الفرس في مدة وجيزة تتراوح بین الثلاث و التسع من السنین 
(في بضع سنین) و لم یکن مظنونا وقت تلك البشارة آن الروم تنتصر علي 
الفرس, لاأّن الحروب الطاحنة انهکتها حتي غزیت في عقر دارها, و لأن دولة 
الفرس کانت قوبة منيعة, و زادها الظفر الأخیر قوة و منعة. فلما نزلت الابة 
الکريمة راهن ابو بکر بعض المشرکین و هو (آبي بن خلف) علي مائة ناقة 
الي تسع سنین, و لم تمض المدة حتي وقعت الحرب بین الروم و الفرس, 
فانتصر فیها الروم و انهزمت الفرس و تحقفقت نبوعء6 القرآن و ذلك- 022- 
مپلادية الموافقة للسنة الثانية من الهجرة النبوية, و کسب اه بکر الرهان 
ای اس سا او ی 


و في الاية نبوءة اخري و هي ان المسلمین, سیفرحون بنصر قریب., في 
الوقت الدی بنتصر فیه الروق 5 بومید بفر الفرمیون" بنظر الله . ,ولقد 
دق الله و غدم.فی .هه کها خدذفه:.فی 1 فکان ظفر المسلمین في بدر 
واقعا في الظرف الذي انتصر فیه الروم, و هکذا تحققت النبوء‌تان في وقت 
تاخم ما 

یقول ره (و هذه الأية من الأیات البينة الشاهدة علي صحة النيقْة, 
ما ار ایا ار ار 
«1 ». 

ب- التثیق بدخول الرسول و اصحابه مکة آمنین مطمئنین .: روي ان النبي 
ضلی اللم علنه وسلم راق رغبا قي منامه لك فتل خروخه الي الخدسة, 
راي کانه هو و اصحابه قد دخلوا مکة امنین و قد حلقوا و فصْروا فقص 
الرهیا عاس اصعای ففرجوا و استبشروا, و حسبوا انهم داخلوها من عامهم, 
شالها نها رف الاه‌صلی الا له فا 


(1) انظر الکشاف, ج 4 ص 345. في سبب نزول الأية الکريمد. 
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حق, فلما کان صلح الحديبية خرجوا من المدینة محرمین یسوقون الهدي 
(لي مکة لا یقصدون حربا, و انما یقصدون العمرة و النسك, و لکنْ قریشا 
مدیم و کادت نم العری بین الشلس و الشر کی لو لا ان الرس( 
ها اه فا ری سوه باه را ال ما ااملام 
العام, و کان من شروط دك الصلح ان یرجع الرسول و من معه من ذلك 
ای تدحو هکت قي, العام یلو ان الصافعین اه 
انس ال یا ال ال الفیی ری ال رن 
المتاففین (عید الله‌بن ای ابو الله ما حافا. ولا قضرنا: رای المسج 
الحرام, و لکن نزلت الية الکريمة تحمل تلك الوعود الثلائة الموژکدة و هي 
دخول مکة, و آداء النسرك, و الامن من قریش, علي رغم ما هو معروف من 
عدر قربش و نکثهم العهود, و تقطیعهم الْرحام, و قد انجز الله وعده فتم 
الا دای مور که اش مه فن. لول فان 
الکریم:. 

لقة صَدق, ال وله الوْیا یالحق, لتَحْلّن المشجد الحرام. ان شاء ال 
آمنین مُحَلقین رُوْسکم و مُمَضَرِین, لا تخافون. قَقم ما لَمْ تقْلَمُوا قجَقلّ من 
دون دلك فحا قریباً «1 » . 

ج- تنب لقرآن بانهزام اکن ی الخری م یق زه از 


ام یِقولو تَحْنْ جمیغ نتص" سهْرَم ها الحّر* بل السَاعةُ 
ققدهم ۵ الساعد ادهي وا <2» و سور ااعمر متسد العهای ام 


یشرع الا في السنة الثانية من الهجرة, فاأین هي |ذا فکرة الحرب. و من 
الذي کان یجول ‏ بخاطره ان ینهزم جمع المشرکین, و ینتصر علیهم 
المسلمون و هم قلة في العدد و العدد؟ 

و لکنه وعد الله لا پخلف .. ۳ 


س‌ 


روي عن عکرمة انه قال: لما نزلت هذه الأية سَبْهرَمْ الجَمْغْ و بُولونَ الب 


(1) سورة الفتح, الایة: 27. 
(2) سورة القمر, الأیات: 44- 46. 
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قال عمز بن الخطات: اک جفه هدا الذق هتم و فلا کات عون بجر رای 
رسول الم صلّي اللّه علیه و سلم و هو یثب في الدرع و یقول (سیهزم 
الجمع و یولون البر) فعرف عمر تأویلها «1». و روي عن ابن عباس: کان 
بین نزول هذه الایة و بین بدر سبع سنین . 
تا الق لت اش یل اس ای که ی خلت ی 
قوله تعالي فيي سوره الدخان:. 
قارَتقب یوم السَماء بحان, مبین * يَعسي الثاسٍ هذا عذات ی * تا 
اف عنِ العذات اًّا مُوْنونَ* آنّي لَهمْ الدکري و قَدّ جاءمَمْ سول مُیين 

تولوا عم و قالوا مَُلم قد ن* تا کاشِفوا العذاب قلیلا نکم ِِ 
وه 2 البطَسَء الکزی تا تون <«2» .. 
5 ی ب نزول هه آلابات آن اهل که لا را شون لام سای 

علیه و سلم و استعصوا و تمژدوا علیه, دعأ علیهم فقال: «اللهم ۳ 

علیهم بسیع کسبع پوسف, فأخذتهم سنه حضت کل شيء حتي أکلوا الجلود 
و الميتة من الجوع. و ینظر حدهم الي السماء فيري کهيئة الدخان, فأتاه 
0 فقال: با محند نك جنت تامر بظاعة اللهو بضلة الرخم: و آن 
قومك قد هلکوا فادعوا اللّه لهم فأنزل الله هذه الأپات الکریمة» «3» .. 
قال الزرقاني رحمه اللّه: و في هذه الیات عند التأأمل خمسة تنبوات 
آولها: الاخبار بما پفشاهم من القحط و الجوع حتي پري الرجل بینه و بین 
السماء کهيثة الدخان .. 
اکتا ای امس تالف یم ها لا 


(1) آنظر الکشاف, ص 440, الجزء الرابع. 

(2) سورة الدخان, الأیات: 10- 16. 

(3) الحدیت من رواية ة البخاري و مسلم. 
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الثالث: الاخبار 1 الله سیکشف عنهم دلك العذاب قلیلا .. 
الرابع: الاخبار بأنهم سیهودون الي کفرهم و عتوّهم .. 


الخامس: الاخپار بان الله سینتقم منهم یوم البطشة و هو یوم بدر. ثم قال: 
و لقد عفق اللد رال کلهما آنتخرم خنه و لا بوعم‌واخدن. فاضییوا:بالفخط 
حتي آکلوا العظام و جعل الرجل ینظر الي السماء فيري بینه و بینها کهيئة 
ال ,من شدة 9 و جهده نم قالوا 0 بت اکشٍف عَ اْعداتِ 
فانتقم 0 پر فا هرید الكبري حیث قتل منهم 
سیعون و آسر سیعون و یل للمسلمین منهم. آتوایت رل له ری 
ان یصدر مثله من مخلوق؟ کلا بل هو الله العزیز الحکیم «1 » . 

ه- القَنبو باظهار الاسلام علي جمیع الأدپان. و ذلك في قوله تعالین 

ُو الْذٍي أَرسَل رَسُولة بالُدي و دین الق لْظَهرَةْ عَلّي الدّین کله و لو کرة 
المُشرکون <2 »> . 

و ی ماش تناس ال ی اف وی فن قوژه 
تعالي:ر 


ود ال لذین آمئوا مِلْکَمْ و عملوا لصَالْحاتِ لَيَسَتَحلعلَهم في الرَضٍ کمَا 
ی مکی ام نیالنا ی مر ای 
بعد حَوَفِهم أمناً «<3» . , الاب .. 

۲ تحقق هذا الوعد الالهي فأظهر اللّه الاسلام علي جمیع الأدیان. و مکن 
لاف کین ایض فی ای الس صل الله غای ده سم نعتی اسجول 
علي جمیع البلاد العربية, و لم یبق جزء منها الا دان للمسلمین بالطاعة و 
من لم یدخل في الاسلام دخل في ذمة المسلمین, و خضع لسلطانهم.: و 
دفع الجزية لهم, ثم سار اصحابه من بعده الي ارض كسري 


(1) آنظر مناهل العرفان, ج 2 ص 273. 

(2) سور التوبض لابند دد. 

(3) سورة النور, الاّیة: 55. آنظر: الکشاف للزمخشري, ج 3. ص 252. 
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و آرض هرقل, فأزالوا دولة الفرس, و دولة الرومان. و لم یمض قرن من 
الزمان حني اتسعت رقعة الدولة الاسلامية, فصارت نمند من بحر الظلمات 
في المغرب الي تخوم الصین في المشرق. فتحقق بذدلك الوعد الکریم. و 
کان وعد اللّه مفعولا . 

کل هدم-و آشالها قن. القران کفیرد آخبار عن المستقبل و قد تحققت 
جمیعها, و هذا آمر خارق, للعادة ِ وجهاأ من وجوه الاعجاز لأن مثله لا 
تتقق [لا باخبار.من عند الله جل نو غلا. و لا بغیب عن بالتا آن حضیع القصضن 
التن جاء قي الفران: الکرتم 1 بان بان بغرد یوت الا الذي 
اطع اللف سل الک ند عیفر فا کانع ام الما کر اللهحل 
یاوه قصة نوح ثم اعقبها بهذه الاية الکريمة و هي قوله تعالی:. 


لك من آثباء لعَیب وجیها لك ما نت مها آثت و لا قَومك من قَبّلِ هذاء 

فاص طبر ان العاقبَة لِلمْتْفَینَ «د3 » . 

و ما عا ای فص رن الذي نزل علي خاتم المرسلین, لیکون تثبیتا لقلبه 
هک مین اه رات ام اه کی اه تلم نی اعاآمین: فیا 

1 


که نوتاه کم التخار خعه الفام اه 


6- سادسا: عدم التعارضص مع العلم الحدیت:. 

و من وجوه اعجاز ز القران تلك الاشارات الدقيقة, الي بعض العلوم الکو نية, 
التي سبق الیها القرآن قبل آن یکتشفها العلم الحدیث, ثم عدم تعارضه مع 
ما یکشفه العلم من نظریات علمية حديثة, و قد آشار القرآن الکریم الي 
هذه الناحية من نواحي الاعجاز بقوله جل شأنه: 


و - لب 


ستريهة آیاینا في الافاق و في له علّي تن همه الحوه ۳ 
تزبك ره علي کل شمه شهید؟ <2» .. 


(1) سورة هود, الاية 49. 
2 سوره فصلت, الابة: 3د. 
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هس اععاضا بان الفران العیم لسن کات ظیيعة اه نومه اه تیاعر 
انما هو کتاب (هداية و آرشاد) و کتاب (تشریع و اصلاح) و لکن مع ذلك 
تحل اه ی السارات. لوصف و الحفايه الخصه ال سعن. النشانل 
الطبيعيِة, رو الطبّية, و الجغرافية مما یدل علي |عجاز القرآن و کونه وحیا 
هن عقه اللم: شمن المقطوع امه ایا اه واه کای سا ۱ 
یقراً و لا یکتب, و انه نشأً في بيئة بعيدة عن مظاهر الحضارة, حیث لم تکن 
علوم و1 معارف و لا مدارس تقرأً فیها العلوم الكونية, لأن قومه و عشیرته 
کانوا (آمیین) و مع ذلك فان النظریات العلمية التي آشار الیها القرآن لم 
تکن معلومة في عصره,. و لم یکتشف العلم آسرارها [ منذ زمن قریب, و 
دلك صن. اصدی البراهین علي ان هدا القران. لس عن ] 
بزعم. بعضش. المشتشرقین- انما هو,وخي. من الله, اترلض.عای,قلی. فندة 
المر ی سای ره لد جاوما سار عبط رفن گاید 
(ری الدیت. الاسلاعیا فدکر شعن هه الخفا تن العلمیة الذ یفن م فخر: 
تعل شعضها خشیع من آامخار مع ااتضر ق. 
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الففن الا مه وخ ات الفر ات مات 


اولا: محدة الکون 


آولا: وحدة الکون:. 

آظهر النظریات العلمية الحديثة تقول: ان الأأرض کانت جزءا من المجموعة 
الشمسية نم انفصلت عنها و وت و اضاعت صالحة لسكني الانسان, و 
پبرهنون علي صْة هذه النظرية بوجود البراکین و المواد الملتهبة في ِِ- 
ار و قوف ادن بسن و ین منم آلخمم هن لاه الب کانره 
الملتهبة .. الخ . 

هذه النظرية تتفق مع ما آشار الیه القرآن الکریم في قوله جل ثناژه:. 

أُ لَمْ پر الذین کفرژوا آنّ السُماوات و الارْض کائتا رتفا «1» تناما <2» 
و جعلنا من الماء کل شیء عم آ قلا بُوْمنُونَ «3» . ۱ 

یقول الاستاذ (طبارة): هذه معجزة من معجزات القران یویدها العلم 
الحدیت الوعفتش ان الکفن کان شا واحدا تتصلا ش.عان نم انفستم الی 
سدائم. و عالهنا الشهسي کان نتيجة تلك الانقسامات .. اما الشطر الثاني 
من الأية و جَعلنا من الماء کل شَیءٍ حي 


(1) الرتق: الضم و الالتحام. 

(2) الفتق: الفصل بین الشیئین. 

(3) سوره الأنبیاء, لت (داد. 
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فهو من آبلغ ما جاء في تقریر حقيقة علمية آدرك العلماء ستژها, فمعظم 
العملیات الكيمياوية تحتاج الي الماء, و هو العنصر الأساسي لاستمرار 
الحیاة لجمیع الکائنات و النباتات و للماء خواص آخري تدل علي ان مبدع 
الکون قد صممه بما یحقق صالح مخلوقاته, و الماء یمتص کمیات کبيرة من 
الأوکسجین عند ما تکون درجة حرارته منخفضة, و عند ما یتجمد تنطلق منه 
کمیات کبيرة من الحرارة تساعد الأحیاء التي تعیش في البحار من آسماك و 
غیرها, فما اعجب حکمة القران الذي یبین بکلمات جليلة سر الحياة ؟! . ۲ 

۵ قذ رظن این عیاش رضی آلله عنمما آنه فا کین تفس هدم الارد 
کر 

کانت السماء رتقا لا تمطر, و کانت الأأرض رتقا لا تنبت, فلا خلق للأرض 
هلا , فتق السماء بالمطر, و فتق الأرض بالنبات «1». 

آقول: هذا التفسیر جمیل و حسن و یکون من باب (الاستعارة) و هو الذي 
ذدهب الیه المفشرون القدافی: ه لکن. لا تفتم. ان یکون في القرآن بعض 
هذه الروائع العلمية التي کشف عنها العلم الحدیت, فالفرآن حمال وجوه» و 

لیس هناك 0 في فهم آسراره. فربما فهم المتأخرون ما لم یفهمه 


‌ ک 


المتقدمون, و اللّه تعالي یقول: سَتْرِيهِمْ آیاتنا في الافاق و في أْفهِم تّي 
یم ام اه الخو «2», فلعل هدا من الایات التي اطلعمم الله علیها قی 
القرن العشرین. 


ثانیا: نشأّة الکون:. 


ثانیا؛ نشأّة الکون:. 
یقول العالم القلكي (جینز): (ن مادة الکون بدأت غازا منتشرا خلال الفضاء 
بانتظام. و [ن السدائم (المجموعات الفلکیة) خلقت من تکاثف هذا الغاز) .. 


و یقول الدکتور (جامو): (اٍن الکون في بدء نشأته ِ مملوءا بغاز ه 
توزیعا منتظما و منه حدئت عملیات) .. 


(1) انظر: تفسیر ابن کثیر: ج 3. ص 187. 

(2) سورة فصلت., الایة: 3د. 
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هذه النظرية تجد لها في القرآن الگریم ما بقیدها و لو لا آنْ القرآن آخبر 
عن دلك لاستبعدنا هذو النظریة- یقول تعالي: نم ستوي |لي السماء و هي 
دُخان, قفال لها و للاْض: انیا طوعا أة کرها 1 نا طایعین «1» 
فالقرآن صوّر مصدر خلق هذا الکون 9 و هو الشیء الذي یفهمه 
العرب من الأشیاء الملموستة. أُ یکون في مقدور امي- مند افو عشر 
قرنا- ان یدرك هذا في وقت کان الناس لا یعرفون شیئا عن هذا] الکون و 
خفایاه ؟ !. 


ثالثا: تقسیم الذزة:. 


طل الاعتا لاد حتي القرن التاسع عشر آن الذرّة هي آصفر جزء یمکن 
ان یوجد في عنصر من العناصر. و آنها غیر قابلة للتجزثة لأنها الجزء الذي لا 
یتجزا, , و قد مضت قرون علي هذا الاعتقاد و منذ عشرات السنین الماضية 
حول العلماء اهتمامهم الي مشکلهة (الذژخ) فأمکنهم تجزئتها و تقسیمهاء و 
قد وجدوا آنها تحتوي علي الدقاتق الاّتیة: (1) البروتون. (2) رن () 
الالکترون. و بواسطة هذه التجزئة اخترعوا القنبلة الذرية. و القنبلة 
الهیدر وجينية, و نعود تاللههنه فنام الساعة و من شر ابلیس للعین استمع 
الي قوله تعالي عند الاخبار عن الذرّه و ما یَعْرْبْ عن رَبْكٍ من مثفال دَرَة 
في الأرْضٍ و لا في السّماء, و لا أَضْعَر من لك و لا أکبَرَ الا في کِتاب مین 
<2 » .. 

اند (آصغر) من الذرة في الاية القرآنية تصریح جلي بامکان تجزئتها, و 
في قوله (و ۱ في السماء) بیان با خواص الذرات في الأًرض هي نفس 
خواص الذرات الموجودة في الشمس و النجوم و الکواکب. فهل درس 
محمد خواص الذرة و ها تجزئتها و الوقوف علي خواصها في الأرض و 
الفتفاء ؟ انما لدلیل قمگ علی آن العرآن محی الفتن. 


(1) سوره فصلت, الابة: ۳/۷ 
(2) سورة یونس. الایة: 01 . یعزب: ای یخفی: 
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رابعا: نقص الاوکسجین:. 

منذ اکتشاف الطیران ظهرت للعلماء بادرة طبيعية و هي نقص الاوکسچین 
في طبقات الجو العلیا, فکلما حلق الانسان و ارتفع في آجواء السماء کلما 
آد کته هده الظاهرة, و شعر عند ذلك بضیق الصدر و صعوبة التنفس, حتي 
لیکاد یشعر پالاختناق, و لهذا فان الطیّارین یعطون تعلیمات للرکاب بأن 
یستعملوا (الأْوکسجین الصناعي) حین تعلو بهم الطاثرة الي مرتفعات عالية 
تزید عن 35 خمسة و ثلائین الف قدم. هذه الظاهرة العلمية آشار الیها 
القرآن الکریم قبل اختراع الطیران و قبل آربعة عشر قرنا. 


- و 


استهع الي قوله تعالي: قمن یرد اللهُ أن ده یر صدره لاسلام. و من 
برد آن بْضَله یَْعَل صَدره صَیفا حرجاً «1» کائما بَصَعَذدُ في السّماء «2» . 
۱۱۱ 0 ۱ ۱۱۳ ۱۳۰ 
اه ار ما ستونی الما امس سایل الصهد ای انسیا 
و هو لیس بمستطیع او کمن یخاول عمل المستحیل, و قد جاء هذا العصر 
فاظهر معجزخ القران, و سل اتفاقا رائعا لأية القرآنية مع الواف ااعاشمه 
فکان تیدا لصدی تفع محمد ضلي. الله:علیم. و.سلم: خلله ما ارم هذا 
التراهها آشمای ۱ 


خاشتیا: آلز وحن ففیده قی کل ی 


خامسا: الز وجية شیر في کل شي ۶ .. 

کان. آلناشن عون بان التویه. (الدکر. ور لاتی] مد بین. التوفینه 
«الانسان و الخوان فقط ضاء ااعلم الجدیت فاشت اما الزوجه توحد ف 
البات کل وه في الخفاه ورف کل خ هر خرات. آلکفن. ب المخو رن ی 
الکفز باه قفیوا (الجفخت اجنیا رالسالت اه فا شحده. کهرباند. موه 
واه فیها شحته کهربانيه سالبه وی الانة قها (التروتون) و االنترون) 
ه کل مها یه الدگر 2 الاتی سهدا الاکتساف شش البه الفزان, العظیم 
فی. ید عفن الانات الکریمة اشنص ال هک الرودانم ااسات: .. 


(1) حرجا: شدید الضیق. 
(2) سورة الأنعام, الایة: 125. 
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اد و من کل شَمء حلَفنا ر ین لَعلکُمْ نکر 1 »> فالعموم هنا واضح (و 
من کل شيء) .. 
ب- أَو لغ توا [لي الأَض کم أئبثنا فیها من کل رفح گریم «2» (الاشارة 
هنا للنبات). 

ج- شُْحان الّذٍي خق الأَرُواح کُلها مق ثثبث الَرْضْ. و من أنفْسهِم. و مقّا لا 
] مون «3» . 


تفه الاية الکريمة عممت الزوجية في النبات و الانسان و في کل شيء 
هما لعف او لا تعلفه فسشان ال الق العلیمه اه احاط غامخ.: نز 
الاکواتو احصی کل شم رد 


سادشا: اه الجنین: 


شادشاه آغشیه الحزن: 
ثبت علمیا آن الجنین في بطن آمه محاط بثلائة أغشية, و هذه الأغشية لا 
تظهر الا بالتشریح الدقیق, و تظهر بالعین المجدّدة کنها غشاء واحد, و هذه 
الاغشية هي التي تسمي (الغشاء المنباري) و (الخوربون) و (اللغائفي) هذا 
ما آثبته الب الحدیث, و قد جاء القرآن الکريم فیدا هم ااحقیفت مایخ 
و لك في سورة النرمر في قوله جل و علا 

یَجلْفْکمٌ في بطون أَمَهایِکَمٌ حلفاً من تقد حلّق في ظلْمات تلا کم ال 
9 1 ال «4 »> ففي هذه ۳ معجزه ۱ علمية للقرآن, فقد ۳1 ان 
الجنین له ثلائة آغشية آسماها (ظلمات) لأن الغشاء حاجز و حجاب بحجز 
عنه النور و الضیاء, و هي في العلم الحدیث ثلائة آغشية. 


(1) سورة الذاریات, الایة: 49. 
(2) سوره الشعراء, الایة: 7. 

(3) سورة بس؛ الایة: 0د. 

(4) سورة الزمر الایة: 6. 
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سانتا التلقیه ناس ال را 


سابعا: التلقیح بواسطة الریاح: 

آثبت العلم الحدیث آن الهواء ینقل الأعضاء المذکُرة الي المونثة في النخیل 
و التين و غیرها من الأأشجار المثمرة فیکون التلقیج بواسطة الریاح «1» و 

الهواء و هذه الناحية العلمية تحدّث عنها القرآن الکریم في قوله جلِ ناه 

قاتا ابا لوافع فان لا مه التسماع ماع قاشفینا کموخ.و ها ام 2 

0 «2» و هذا سبق للقرآن في الحقائق العلمية التابتة مما یدل 29 

صدق النبوة. 


ثاضنا: الخیوان الصئوی: 


ثامنا: الحیوان المنوي: 
اکشف الط الحوت. ان ها الشانل.من مت الاشان محفهم حبوانات 
صفيرة تسمي (الحیوانات المنویة) و هي لا تري بالعین المجددة, انما تري 
(بالمکزسکوب) و کل جیوانمنها له رس و رقبة و ذیل یشبه دودة العلق 
کی شکاها ه رمههار ان ها الضوان الط بالفسة الاونه مهار 
فاذا ما تم اللقاح انطبق عنق الرحم فلم یدخل شيء من بعده الي الرحم, و 
مّا بقية الحیوانات فتموت, و هذه الناحية العلمية و هي أنْ الحیوان المنوي 
یشبه العلق في الشکل و الرسم فقد آثبتها القرآن. استمع الي قوله جل و 
علا: اقا باسم رَبّكَ 1 حَلَق* حَلَق الائسان من عَلَق «3» فهذه الاية 
معجزة بلیغة من معجزات ه القرآن لم بظهر وقت نزولهاً و لا بعده بمثات 
امن ال ان اکن الشخهر المکر (المکرصکوت و ظرف کف نکون 
الاتسان هدرن اه 





اشارة 


ناسعا: اختلاف بصمات الانسان؛ 
في القرن الماضي سنة 1884 م استعملت في انکلترا رسمیا طريقة 


(1) یقول المستشرق المستر (اجنير ي) الاستاذ في مدرسهة (اکسفورد) في 
القرن الماضي: ان آصحاب الابل قد عرفوا آن الریح تلقح الأشجار و الثمار 
قبل آن یعلمها آهل آوروبا بثلائة عشر قرنا, یشیر بذلك الي آن هذا مما 
سبق الیه القرآن و الفضل ما شهدت به الأعداء. 

(2) سورة الحجر الایة: 22. 
(3) سورة العلق, الأیتان: 1 و 2 
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الشخص بواسطة بصمات الأصابع, اضبحت هذه الطربقة متبعة في جمیع 
البلاد, دلك لأن بشرة الأصابع مفطاة بخطوط دقيقة و علي عذة انهاع 
(آقواس, عراو, دوامات) و هذه الخطوط لا تتغیر مدي الحياة و جمبع أعضاء 
الجسم تتشابه آحیانا و لکن الأصابع لها ممیزات خاصة اذ انها لا تتشابه و لا 
تتقارب و هنا المعجزة الالهية. فلما دا تالم سبحانه بنان الانسان في 
اقامق الدلیل علي البعث آ یَخْسَبْ الائسان ان تَجْمَعَ عظامَة* بلي قادرین 
۳ آن تسَوّي بناتهة «1 ». 


7 الوفاء بالوعد: 


7- الوفاء بالوعد: 

و من وجوه الاعجاز في القر ان الکر بو (العفاة باله‌عد ای کل ها آخین عتد 
و في کل ما وعد الله سبحانه عباده به. و هذا الوعد ینقسم الي قسمین: 

|- وعد مطلق. 

2 وعد مقید. 

فاله‌عق الفطلق: کوفدم بقضر رصولهه و اغراع الحین آخرجوه هن ِ و 
۱ 

[تا فتخنا لك قتحا میینا* لبغفر لك اللة ما تقد من دئبك و ما تاک و تم 
نِعمَتَه عليك و يهديك صراطا مُستقیما* و ینْصرل الله ر تظرا غریراً «2» و قه 
تحقق هذا النصر بفتح مكة, و بدخول الناس فعر الاسلام آفواجا آفواجا,, و 
لك تمت النعمة علي سید انم محمد صلي ال علیه و سلم و آقر ال 
عینه بنصرم علي اعدائه |ذا جاء تَضرّ الله و القتخٌ* و رایت الناس یَدَخْلونَ 
في دین, ال وا جا * قسَبح بحَمد 7 و تفن اه کار توّابا «3 > و 
صدق الله وعده بنصرته لأنبیائه و آولیائه زا لتتضر ۳ الذ 

الحیاة الضبا و یوم یوم الأشْهادٌ «ه». " 


4 9 


نا و الذین امَتّوا في 


(1) سورة القيامة, الایة: 3. 4. 

(2) سورة الفتح. الایات: 1- 3. 

(3) سورة النصر الایات: 1- 3. 

)4( سوره غافر, الابة: 1 
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و من الوعد المطلق قوله جل" ثناه: کان 2 عَلیْنا تطر تضر الَضَوْمنین «1» و 
قد تحقق نصر الموّمنین في مواطن عديدة (في بدر. 7 و غیرهما من 
المعارك العظيمة رالّتي شهدها تاریخ الاسلام, اقراً قوله تعالي و لد 7 تصرکم 
له بر ق الم ده انوا له للم تشون و 1 
صدق که اللهَ وَعده اد تحسوئهه تهَمْ بادنه «3 ». : آي 9 13 
ذریعا. 

و من الوعد المطلق : قوله سبحانه: 

3عد له لذِین مَتُوا 9 5 - الصَالحات لَبسَتحلمَهم في الاض کمّا 
اشتخلت الذین ه من قبِهم 7 # الایة. و قد 1 الو جک ها تتضن المومنون 
المعمورة, و قد کان (ابو بکر) |ذا آرسل جیوشه نب ع فهم ما هم 
له لیتقوا بالصبر و پستیقتوا بالظفر. ای 


الذي آر رسولَه بالهدي و دین الحق لیْظهره عَلي الدّین ک کله و كفي بالله 
شهیداً ۳-9 اما الوعد المقید فهو ما کان فیه شرط, کشرط التقوي, و 
شرط الصیر, و شرط_نصرق دین الله و ما شابه ذلك. قال تعالي ان تسوا 
اللة بِنْصَر ۶ یت آمدای کم «6» و فا تعالي و من یِتّق اللة پَجْعل له 
مرج و تفه من یت تست «7» و قال تعالي و من ی ال بَْعل 
من مره یُسْرا رفن فعو الا آلحو‌منین خالنضو تشرط لیر کسا 
قال تعالي 


(1) سورخ الروم, الایة: 47. 
(2) سوره ال عمران؛ الایة: 123 

(3) سوره آل عمران؛ الایة: 112 

(4) سورة النور الایة: 55. 

(5) سورة الفتح, الایة: 28. 

(6) سورة محمد الایة: 7. 

(7) سورة الطلاق, الایة: 2. 

(8) سوره الطلاق. الاية 4. 
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با نها اي حرّض الفژمنین علي القتال ان ین کم عشژو صایژون 
بعِیُوا مائتین, و ِنْ ین منم ما آلفا من الذین منوا بائمه َو لا 


یَفْقَهُونَ <1». 


الوم النعا رف 


اشارة 


8- العلوم و المعارف: ۳ ۲ 
و من وجوه اعجاز القران هذه العلوم و المعارف التي زخر بها القران 
الکریم, و التي بلغت من نصاعة البرهان و قوة الحجْة مبلغا یستحیل علي 
و 0 ۳( 
پستحیل علي آهل الأّرض جمیعا من آدباء و علماء, و فلاسفة و حکماء. و من 
مشرعین و عباقرة, آن یاتوا نمغل قذه العلوم و المعارف, و في هذا الوجه 
من وجوه |عچاز القرآن حجة دامفة, و برهان ساطع. یقصم ظهر کل أَقّاك 
معاند. یزعم آن ما جاء به محمد ان هو الا (تعالیم الکتب السابقة! استمدها 
النسبة قدسیتها کبْرَث کلم تحْرَخ من أفْواههم ان 0 [[ 0 ۲ 
نجن نقول لهولاء العمي: کیف یکون القرآن نسخة عن آلکتب السابقة, و قد 
جاء منکرا علي آهلها, مخالفا لأکثرهاء بل جاء مبطلا و هادما لأصول آفکارها 
وا رل و 
عقیدن ( خی جع هیده (اللیت) ورتهما ما بین السماء ه اارض ۱۱۱ 
لم یسمعوا الحکم القاطع الجازم فیهم بانهم کفرة فجرة یعبدون احبارهم و 
رهبانهم من دون اللّه؟ 
و قالت الق ریز اب ال بو قات اللّصاري الْمَسیخْ اب الم یل قفم 
افواههغ بَضاموْن «3» قول الذین کژوا من قبّل, تلهم الله آنّي بُوْقکُونَ* 
تحَدُوا بارهم و رُضْاتَهمٌ آژبابا یمن دون اللّه و العسیخ اب مَرْیِمَ. و ما 
آمژوا الا لعَبدُوا الها ۸ لا له ال هو سشَتحاتة عتا بُشرکون «4». 


(1) سورة الأنفال, الایة: 65. 

(2) سورة الکهف, الایة: 5. 

(3) یضاهئون: آي یشابهون و یمائلون و المضاهاة: المشابهة. 

(4) سورة التوبة, الایتان: 30, 31. 
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جاء القرآن بالعلوم المتنوعة, و المعارف المتعددة, في العقائد, و العبادات 
و التشریع و التنظیم. و في الاخلاق و المعاملات. و في حقوق شتي. في 

ی و التعلیم, و في السياسة و الاقتصاد, و في الفلسفة و الاجتماع, و 

کذلاك في القصص و الاخبار, و في اضتول المناظرة و الجدل. و لا شك آن 

هذا الوجه من آظهر وجوه الاعجاز, فکیف بستطبع رجل آَمّي, لم یقرأً و لم 

یکتب ری 

يأتي بمثل ما في القرآن من هذه العلوم و المعارف تحقیقا و کمالا, موّیدا| 


ات وال خی هه ان کی ایکا ای فا الم شاه 
بقاعدة او أصل منها, و لا جکم بفرع من فروعها الا ان یکون ذلك وحیا من 
له تال ۲ات ان اسر هام بل مس ای او 
ال مت اف را وان اقا ی ای سا 
یا ی و ی 
نظهر ضیاء الحق الساطع, و نوره الباهر و کما قیل: 

او ها کر الاساء): 


العقيدة الاسلامیة: 


ااعفیدی الاسازییه: 

جاء القرآن بعقیدة سمحة صافية, بیضاء نقية, في ذات ال تبارك و تعالي, 
کی خی روشاه ارام قاللم رت الفا ای جات آخد فرد میم لسن 
والد و لا ولد, له جمیع صفات الکمال, و منژه عن جمیع صفات النقص: 
ذاته تشبهها الذوات: و لا حکت صفاته الصفات) لیشنن ماه ی 5 


ِِ 


اس مس 


السَمیغ البَصِیرٌ «1» و هو جلٌ و علا قیوم, لا تأخذه سنة و لا نوم, و لا یشغله 
شان عن شأن له ما في السَماواتِ و ما في الارَض و ما بَیتهُما و ما تکت 
الاری 2 هو الصالی الففرد الم و انجام و سدم تاه الاهه سل 
من یشاء و پهدي من يشاء, و هو علي کل شيء قدیر, الکل خلقه و الجمیع 
عبیده ان کل مر في السماوات و الاْض الا اتي الرَّحمن عَبّدا «3» اقراً ٍن 
شت ات اراد فی حای ار و 


(1) سورة الشوري الایة: 11. 
)2( سورة طه, الایة: ۳ 
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1- ان لعَکَمّ لواجذ* رثٌ السّماواتِ و الأرْض و ما بیتهْما و رَبٌ الشارق 
«[ ». 
الذ ي لا ال الا و قسع کل شمء علماً «2» , 
و اعُواً امن ابا ما تغوا قَلَةّ الأسَماءٌ الَحْسني, و لا 


و لا حافث مهار خفن دك تیب » فل ااحقه لیلد دنم 
و 


بلس 


4- با با تاه أَئْمْ الْعْقراء ٍلي اللّهء و ال هو الْعنیهٌ الحمیذ* ان تسا 


2 


درک و ی یلق جدید* و ما ذِِك عَلي اللّه بعزیز «4». 


العقيدة الیهودیة: 


العقيدة الیهودية: 
و ضل الیهود بعد موسي فعبدوا بعلاء و زعموا آن للّه ابنا هو العزیز و شبهوا 
اللّه بالانسان فزعموا آنه تعب من خلق السموات و الأرض فاستراح یوم 
السبت و استلقي علي قفاه. و رکبوا رعوسهم فقالوا ان جل. وغل ظهر 
في صورة انسان و صارع اسرائیل فلم یستطع آن یغلبه و لم یتخلص منه 
الرب حتي بارکه و ذریته فأطلقه عند ذلك یعقوب, و ادعوا انهم الشعب 
من بین الشعوب, ور آنون ابناء ال و احباژه, و آن الدار الاخرة 
لصة لهم من دون الناس, و ان النار لن تمسهم الا ایاما معدودة, هي مده 
ِِِ آلعکل. آریعین ,بوفا. کها اخترها لب السید المع (عیضی) 
فرعموا آنه. انن ز نی ور آن امه زانتقه و آنهم صلنوم رها ی اسر اتیل 
من هذه الجريمة الشنيعة, کل هذا و آمثاله کثیر من آباطیل و اضالیل 
الیهود. جاء القرآن هادما لها, و جریا 


(1) سورة الصافات., الایة: 4, 5 

(2) سورة طه الایة: 98. 

(3) سورة الاسراء, الأیتان: 110 111. 

() تمرح قاطو رالات 15 1 
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علیها, فکیف بز عفون آن القرآن نسخة عن التوراة؟ 


العقيدة النصرانية: 


العقيدة النصرانية 
و ضل النصاري ی ان له ولدا, و ذهبوا الي عقيدة معقدة من الایمان 
بالتثلیث (الأب, و الابن, و روح القدس) و سهوها بالاقانیم, فعيسي هو 
(الاقنوم) الثاني من الثالوث الالهي الذي هو عین الاول و الثالث. و کل منهما 
عین الاخر, الثلائة واحد. و الواحد ثلائة, و خلعوا علي رجال کهنوتهم ما هو 
حق للّه وحده من التشریع و التحلیل و التحریم, و زعموا آن (ابن الاله) 
صلب لیخلص الانسان من خطیئته و یطهّره من اوزاره, ,و الأعجب من هذا 
آن کثیرین منهم یعتقدون بان (عپسي بن مریم) هو له نزل الي الارض 
بصورة بشر, الي غیر دال من الاباطیل و المخازق التی خسبه‌ها ال اد 
تعالي تعالي عَمّا 9 له کبیرا «1». 
فانظر مدي البون الشاسع بین الحق الذي جاء به القرآن, و بین الباطل 
الذي جاء به هولاء و هولاء علي آن القرآن الکریم لم یکتف بسرد هذه 
الأباطیل و الاخبار بها عن تحریف آهل الکتاب, بل رد علي اولتك ببراهینه 
الساطعة, و _آدلته, القاطعة, استمع الیه و هو یقول عن آهل, الکتاب 
(النصاري) 1 أَمْلَ الکتاب لا تعْلوا في دص 5 2 تَفولوا اللّه الا الحق 
نا اْعسیخ عپسي این مریم رسُول الله و کلعته آلعاها (لي مریم و 
من قامئوا بالله و سل لا تقولوا تلات, | انتقوا خَیرا لکمّ, نما الله 
هه أنْ یکون له ولذ. له ما في السَماولتِ و ما في الارْض و کفي 
ال کیلا لرن. تفتنکت الَمسیخْ ان کون . بدا لله و لا الملائْکة المَعَرَبونَ. 
و من بَشتلکف عَن عبادته و تَشتکیز قسیحَشْهم الب جییعاً «2». 
و استنع الیه و هه بتکلم عن هل الکتاب (البهود) ول" 


(1) سورة الاسراء, الایة: 43. 
(2) سورة النساء, الأیتان؛ 171, 172. 


وخ 
له 


۰ 
اصد 
0 
9 


رسول الله, و ما فد ان الذی 1 
قب سل مِنةْ, ما لَهْمْ به من علم الا اتباع الظنّْ, و ما کَتلوة یقینا* بل رَقعة 
2 ۳ 


8 ال غریوا حکیها «1 و لقد صرح الفرانبالصر یف انم 
۱ ب في ۳ ۳ ۳ ۳ 
ارتکبه آهل الکتاب من الکذب و البهتان, و في کشف ما 
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آخفوه من آیات الله في التوراة و الانجیل با أَهْل الکتاب فد جاء کم رسولنا 
ین کثیرً مق گم نعلون من الاب و تقفوا عن کنر جاء کم من 
ال تور 0ج مبین* بهّدي به اللة مَن ائبع رصواتة سبل السلام. و 
بح رخَهم ق الظلمات اٍلي او باذیه 5 تقُدیهخ الب صراط مُشستقیم <2». 
فهل بعد هذا البرهان من حجة آوضح علي صدق سید ات و پرحم 
الله (البوصيري) حیث یقول: 


(کفات الم فی الاح مععر هرقن آلحا هلق و التادیت فن الم 


و وفاژه بحاجات البشر: 


ناسحا | سکم ۱ 
و هذا الوجه من وجوه الاعجاز ظاهر جلي, یدرکه کل متامل في شريعة 
ااساش عفد تا الفران الکرم بهعایات اه ال شاداد ماسعت قن 
ها و ای مه 
النبيلة التي رمي الیها القرآن في هدایته و ارشاده و هي بایجاز: 1- اصلاح 
ایا یام ی 
ااخلای 6 اضا السکم و الشباسه 27 اصلاه السین الماله ۰ اسلا 
الفون الکنه و اس 


(1) سورخ النساء. الایات: 155- 158 

(2) سورة المائدة, الابة: 15, 16. 

التبیان في علوم الفران. ص: 142 , 

النقافة العلمية 10- تحریر العقول و الافکار من الخرافات. و لقد احسن من 
تال: . , ۱ 

شريعة الله للانسان تبیان و کل شيء سوي القران خسران <1» 


0 یر الق ان قی ااقایت: 


0اتر القرآن فی الخلوت: 
و من وجوه اعجاز القرآن ذلك التآثیر البالغ الذي آحدثه في قلوب آتباعه و 
آعدائه, حتي لقد بلغ من شدة التًثیر ان المشرکین | نوزم کانوا بیخرجون 
في جبحم اللیل پسنمعون الي تلاوة القرآن من المسلمین, و حبني تواصوا 
فیما بینهم الا یستمعوا الي القرآن, وان برفعوا آصواتهم بالضجیج حینما 
بتلوه محمد لثلا یمن به الناس و قالّ الذین کمَژوا لا تسْمَعُوا لهذا الفْژآن و 
العَةا فیه احل2 تغلبون «2». 
" ع من تاثیر القران. قي القلوتب ان بقيه الی طلاله آشد الناس 
عداوع کم و اعظمیم غاد فیسلم. کیر ضن ولا الرعهاء وعلی را نیمه 
ما اه ی 
و الروساء, هذا هو عمر بن الخطاب الذي یبلغ من شدة قسوته علي 
ها 
و الذي ببلغ من شدخ عدائه ان بتقلد سیفه بالظهیرة نم بخرح لیفتش عن 
فحهد ضلی الله: فلنه و شلم نله کم لا بای الیساء. لا .فد رجع معتها 
للاسلام بسبب بضع آیات سمعها في بیت اخته من (سعید بن زید) و القصة 
مشهورة و تأمل کیف آسلم (سعد بن معاذ) سید قبيلة (الخزرج) ,هو و ابن 
اخبه راد ین خضتر اء تروی کب السبره آن»رسول الله ضای الله علبه. و 
سلم حین کان قن مکة جاءه وف العدیتت آلدین بايعوخ. تیعه العفه: فارسل 
مهم میعولین حلزلین سامانشم ااسلام و العران و ما (مضفت ین عضر او 
۳( مکتوم), فلما وصلا المدينة آخذا یعلمان الناس القرآن, فبلغ 
و ای 
الب الرجلیور ال ین هاء| بان صعداعیا ماه و تعرضا عن 
هذا الضتم ۱ فسار التهیا 


(1 )هن قضتده سا ولید الاعطمین: 

(2) سورة فصلت. الابة: 26 
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(آسید) فلما انتهي الیهما قال لهما: ما جاء بکما جثتما تسقهان ضعفاءنا؟ ثم 

توغدهما و هددهما فقال: اعتزلا [ن کانت لکما في آنفسکما حاجة؟ فقال له 

مب دی الله خی آو تجلس فتسمع؟ فان رضیت آمرا قبلته و ان 

کرهته کففنا عنك ما تکره, فجلس آسید و جعل مصعب یقراً و هو یسمع, 

ای ی اپ 
یت بالرجلین بانتتا: 8 اضانتد ی 


ثائرا مهتاجاء فقال لهما: ما جاء بکما | جنتما تسفهان ضعناء‌نا؟ 
اعتزلاناء فقال له مصعب: او تجلس فنسمع فان, رضیت آمرا قبلته منا و آن 
کرهتة کفغنا عنك ما تکره فقال انضفتما: فجعل مضعب یعلو القران علیه و 
و یقول (مصعب): و اللّه لقد کان وجه سعد یشرق بالایمان و هو 
مش الفران فعاانمی عصفت من الق ای اعلن مه اس اسان 
نم کنز راجعا فجمع قبلته و قال لهم: 
کیف تعدونني فیکم؟ قالوا: سیدنا و ابن سیدنا,. فقال لهم سعد: کلام 
رجالکم وه سانکم. علی: خرام حفي تسلضوا. بهحفد.. قدخلوا خمیعا. فن 
الاسلام . ضي الله عن سعد و ارضاه !! هعذا کان تاثیر القران في قلوب 
الژولیاء و الاعداء, و لا تنس قصة (الولید بن المغیرة) و (عتبة بن ربیعة) و 
غیرهما ممن تأثروا بالقران. و لو لا حتِّ الزعامة, و لو لا حبٍ الجاه و 
السلطان لدخلوا جمیعا في دین الله, و لکنْ الهداية بید اللّه بل مَن تشاء 
و يهّدي من ۶ پشاء «1» و هو أَعْلم تالهمعدن 2 ». 
ذکر ضاخب تفتتین الضاو آن فبلسوفا من قلاسفة فرتضا آلف کتایا ره قیه 
ما زعمه دعاة التصرانية من آن محمدا صلي اه علیه و سلم لم یات بمتل 
کان لمن. فبله ففال دلت الفیتموق: ان فحفدا کان بقرا القران خاشها 
مولها مدلها, صادعا و متضرعا فیفعل في جذب القلوب الي الایمان به فوق 
ها کات تفه مس ارات الاساء الساسی #انظه تقسیه المتا 


(1) سورة النحل, الایة: 93. 

(2) سورة النحل, الایة: 125. 
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و ذکر الرافعي, کلمة قيمة في کتابه (|عجاز القرآن) هذه الکلمة نقلها عن 
الامیر. شکیب ارملان: .<ان (لفتیر) و (کلفین) المضلحین الفعروقین اقی 
التاریخ المسيحي, ذکرا مرة امام (فولتیر) فیلسوف فرنسا فقال: انهما لا 
یلیقان حذاءین لنعال محمد صلي الله علیه و سلم». 


: ااا حفم من لتاق‎  1 


اشارة 


و آخیرا فان من وجوه الاعجاز في القرآن الکريم سلامته من التناقض و 
اتتعارض خلافا لجمیع کلام البشر و صدق اللّه حیت بقول و لو کان مش علد 
یر اه لوَجَدُوا فیه امتلافاً کثیرا «1». هذه بعض وجوه الاعجاز في القرآن 
و هناك وجوه آخري ضربنا عنها صفحا خشية ات ۱ و لا یزال الزمن 
یکشف عن آسرار |عجاز القرآن, فکلما تقذم الزمن تجلت نواح من نواحي 
اعجازه, و قام البرهان القاطع آنه تنزیل الحکیم ۳ و مع ذلك فان هذه 
الأسرار التي ذکرها العلماء ان هي [لا ,قطرة من بحر علوم القرآن, و مهما 
اتسع القول و عظم البیان, فان کلام الله تعالي لا یحیط به احد, کما لا یحیط 
اخد بعظمه داتة, و جلیل ضفانه۱۱ 


دفع شبهة القول بالصرفة: 


دفع شبهة القول بالصر فة: 

و اذ قد انتهینا من وجوه |عجاز القرآن الکریم نري لزاما علینا آن ندفع تلك 
بالطرفة) و خلاصتها: آن الله عر و جل صرف العرب عن معارضته علي 
ام اه و و لو لا آن 
اللّه صرف همهم عن معارضته لاستطاعوا آن یأْتوا بمثله .. الخ. فأنت تري 
آصحاب هذا القول یذهبون الي ان القرآن لیس معجزا و انما کان اعجازه 
ریب | رش مرین: 

الاول: الصارف الالهي الذي زهدهم في المعارضة, فکسلوا و قعدوا.. 

الایه ار وا ال اما ی ی الاب 


(1) سوره النساء, الایة: 92 
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مسا القره سس طلست ام نسم ام مه انم وان 

لعدة [ ی 

اما له کان ها الفول صعیعا لکان آلافتار فن. اسف 1 فی الخران 

نتسه هد باظل ال ماع 

ثانیا: لو صٌّ القول بالضرفة لکان ذلك (تعجیزا) لا (اعجازا) أنه حینتذ يشبه 

ما لو قطعنا لسان انسان ثم کلفناه بعد ذلك بالکلام, فهذا لیس من باب 

وتا هه مات ان 

(آلقاه في اليم معتوفا و قال له اياك ایا ك آن تبتل بالماء) 

تالثا: لو کان هناك صارف زهدهم_ في المعارضة من (کسل ملل) لما 

وقفوا| في وجه نبي الاسلام, و لما آذوه و اشها زه: و لما عذبوا المسلمین و 

شژدوهم, و لما قاطعوا الرسول و عشیرته و حاصروهم في الشعب حتي 

آکلوا ورق الشجر, و لما فاوضوه و ساوموه علي آن بترك الدعوة ثم 

اضطروه الي الهجرة 8 هو و آضحخانه الکرام, الي غیر ما هناك من ۴ 

بواعث جعلتهم یسلکون کل سبیل للقضاء علي الاسلام. 

رابعا: لو کان هناك عارض مفاجی عطل مواهبهم البيانیة لأعلنوا ذلك في 

الامن: ا سا العتی اعسممم باسالی لعلایا من شان: فان نو اکان 

القران آقل فصاحة و بلاغة منهم قبل نزوله, و هذا باطل واضح 
‌ 

خامسا: لو کان هذا العارض المفاجت صحیحا لأمکننا نحن الن, و آمکن 

و ۱ 


الکذب في دعوي |عجازه. و کل هذه الأشیاء باطلة فهل برضي عاقل لنفسه 
ان یقول بعد ذلك کله: ان العرب انوا مضه فیمنعن معار که اافران و یت 
القران, و آنهم کانوا مخلدین الي العجز و الکسل زاهدین قي النزول لذلك 
ایا یحترم نفسه و عقله آن یصدق بمثل هذا 
الاقتراء القول بتعطیل المواهب و الحواس) بعد آن یستمع الي شهادة لا 
الاعذاء هن صنادید. فرش و هو. الولید :ین آلمعبزه) جین فال. کلمته 
اافتمو رن اپ ی ی 
لا نثر و لا 
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کهانه, و اللّه ان له لحلاوة, و ان علیه لطلاوة, و ان آعلاه لمثمر, و ان 
اسقله لمغدق, و انه لیعلو و:عا بعلي) و الفضل ما شهدت به الاعداء: 

و آختم هذه الکلمة بما ذکره العلامة القرطبي في تفسیره (الجامع لأحکام 
القرآن) حیت قال: (فهذه عشرة وجوه ,ذکرها علماة‌نا رحمهم ال في 
اعجار القرآن),ه هناك فهل آخر ذکزه التظام: آن: وجه الاعجاز هو المتع من 
معارضتة, و الطرفه عند التخدي تمئلهه و ان المنع و الطرفه هو المعجزح 
دون ذات القرآن, و ذلك ان الله تعالي صرف هممهم کنر معارضته مع 
تحدیهم تا یأٌتوا بسورة من مثله, و هذا فاسد, لأّن اجماع الأمة آن القرآن 
هو المعجز, ِِ المنع و الصرفة هو المعجز لخرح القرآن ان یکون 
معجزا «1» .. | ۵اه ان الاتان سل الفران له بکرم قط فی 
قدرة ان هبظهر ات قصور الیو می: مه همرعن زا لرتیان 
بل هو موه اقضر منوز المر ان مع اتعدی اللازع: 


هل حاول آحد معارضة القرآن؟ 


هل حاول آحد معارضة القرآن؟ 

اجمع رواة التاریخ و الثار. علي ان اساطین البلغاء, و فحول الشعراء من 
فشتر کی آلعرت آم تخفنیم اسهم تحعا رسد 5 
هه آهشاول اراس سارت اقا مه ند حرصمیم علی حت انا 
عن الاسلام. و التکذیب برسالة محمد علیه الصلاة و السلام .. و لکن نقل 
عن بعض السخهاء الحمقي, انهم حاولوا معارضة القرآن. فکان ما توا به لا 
یخرج عن آن یکون محاولات مضحكة, اخجلتهم امام البشر, و جعلتهم 
اضحوکة لدي العقلاء, فباء وا بقضب من اللّه و سخطِ من الناس,: و کان 
مصرعهم هذا کسبا جدیدا للحق, و برهانا ناصعا علي آن القرآن کلام اللّه 
الذي لا بستطیع معارضته ٍنسان فمن آولئك: 

اد رمسلمه الکداب الدی ااعی: هو رغم ان شریت لرسیل الله قن 
شأّن النبوة و قد کتب الیه في السنة العاشرة للهجرة یقول: (اما بعد؛ فاني 
قد شورکت في 


1۱ آنظر تفشتیر العرطیی ج 1 ش 75 
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الارض معك, و انما لنا نصف الارض, و لقریش نصفها, لکن قریشا قوم 
یعتدون .. !) 

وقد و (متسلمخ) آق لغ قرانا ول غلبه من انشا و با یه به حل 
پسمي (رحمن), و ها نحن ننقل طائفة من آقواله و هذیانه, لیظهر کذب هذا 
الاعمی کالبو که اسر فان زا الق انم کارت 


قال آخد اج الله‌معازضا سورع العادیات: 


قال آخزاه اللّه معارضا سورخ العادیات: 

(و الطاحنات طحنا, و العاجنات عجنا, و الخابزات ِِ , و الثاردات ثردا. 

و اللاقمات لقما, |هالة و سمنا .. لقد فضلتم علي آهل الوبر, و ما سبقکم 
احل اآمدر : 

ریفکم نانوی و المقبر فآووه ! و الباغي فناوئوه). و قال: (و الشاء و 
الهاتها: ن اعجریا و آلبانها, و الشاخ السوداء, و اللبن الأبیض, انه 
لعجب محض؛ و قد حرم المذق فما لکم ل ‏ تمجعون). 

هن فرانه مر رالفل ما الفل: مها انات ها اافل, لد خنت هل 
و خرطوم طویل ...) الخ. و قوله (یا ضفدع بنت ضفدعین, نقي ما تنقین, 
تال می آلماه ه تضفا فی لیر لا الما کیره لا شاوی شین 
و قد زعم انه عارض سورخ الکوثر فخرح الي الناس بهذ| الهذیان: 

(ان آعطیناك الجماهر, فصل لربك و جاهر, ان شانثك هو الکافر). 

و کل کلامهعلی,هدا التقط واه سیف ۱ عضو لا تما شنت و آفت» خرس 
ات ی و ای و 1 
(الرافعي) رحمه الله: ان مسیلمة لم یرد آن یعرض للقرآن من ناحية 
رالضاعه آلبانید) ه انها اراد آن یأخذ سبیله الي استهواء قومه من ناحية 
اخر ظها اهون عایه.و افري انیا قي خوسیی و رات ان رای الغوب 
تعظّم الکان في الجاهلية, ۵ کاتت قامه اسالیت الکتان من ,هد السحع 
القلق, الذي یزعمون انه من کلام الجن کقولهم: (يا جلیح, امر نجیح, رجل 
فصیح, یقول لا له الا اللّه) فجعل یسجع لیوهم آنه بوحي الیه, علي آنه لم 
تفله کی هدم الخیله اد کان اشماعد هر فونه بالکدت: و الحتافق: مر لو 
اته لم کف ی تفا ند 
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الکهانة حاذقا, و لا في دعوي النبوة صادقا, و نما کان آتباعهم |یاه علي حد 
قمل فاناممه کواب»رسعت احسالینا من ضادن .فصن :۱ 

ب- و منهم (الاسود العنسي) ادْعي ۳7 قم‌آلهره هد کان فک آن لوحت 
تال غایه فعض رانهه الی»ا ررض نم تفه فیعول ‏ فال .لین کی و بدا 
يعني شیطانه- الذي يوحي الیه, و کان جبارا و لکنه کان فصیحا معروف 
واه رام ای ۰ اه مر باکر انه: ها 
المعارضة للقرآن و انها اكتفي بدعوي النبوة و بنزول الوحي علیه و ًّ 
الشیاطین لَیوجو ن الي آولياتهم «1». 

ج- و منهم (طليحة بن خویلد الأسدي) ادعي النبوة. و کان یزعم ان (ذا 
التون باه بالوحی:ه لته ام باع لنعسه فراا لان نعته کاتها مر ا ها 


و لکنهم تابعوه عصبية و طلبا للجاه و الشهرقة, و قد ذکر صاحب (معجم 
0( 
الا علي هده المقالة (ان الله لا یصنع بتعفیر وجوهکم, و قبح ادبارکم شیئا؛ 
فاذکر وا اللّه قیاماء فان الرغوقة فوق الصریح) رید لا ترکعوا و لا تسجدوا و 
اک سل قاما مب ال اه لها روت ارس لب اج 
جیشا بقيادة خالد بن الولید فلما التقي الجمعان. قتل عدد کیش فا انا عفر و 
تزمل هو بکساء ینتظر الوحي, فقال له (عیینه) هل آناك بعد؟ فقال و هو 
من تحت الکساء. لا و اللّه ما جاء بعد, فقال له عیينة: لقد ترکك آحوج ما 
کنت الیه, ثم قال: یا بني فزارة هذا کذاب ما بورك لنا و له فیما یطلب, ثم 
تفه طاستوا ساحت السامیه ار اند اسر فد دا و کان له في 
القادسية بلاء حسن. 

د- و منهم (النضر بن الحارت) و هو من صنادید قریش, و روساء الکفر و 
الضلالة, و هو لم یذع النبوّة و لا الوحي و لکنه زعم انه یعارض القرآن, 
فلفق آخبارا من حوادث الفرس و ملوك العجم, و کان یجلس الي قرش 
فیح هم بهده الاساطین تم بعول لهم : هدا عبر ضما اترل علی محفد 


(1) سورخ الاتعام: الاية* 121. 
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م- و يروي آن (آبا العلاء المعژي) و (المتنبي) و (ابن المقفع) حاولوا 
معارضة القرآن و لکنهم ما کاد وا یبدء‌ون هذه المحاولة حتي خجلوا و 
اد و فکسروا الأقلام و مرقوا الصحف, و قد ذکرنا فیما مضي 1 
بن المقفع) و آنه بعد آن عزم علي المعارضة و بدا بها فعلا سمع صبیا 
و دق قفل .با از اباعش ساء و اما اخاعیده عنض 
الماء, و فُضِي لام و اسَتوت علي الجودق. و قیل بُعداً ِلْقَوَم الظالمین 
«1[ »> فمزق ما جمر و استحیا من اظهاره آمام الناس بعد آن قال قولته 
المننمور فا ی ان تاقوا تشم و هذه القصة عن 
(ابن المقفع) یذکرها (الرافعي) علیه رحمة اللّه ثم یعقب علیها بقوله: 
«اٍن ابن المقفع من آبصر الناس باستحالة المعارضة, لا 0 من الأشیاء 
الا لأّنه من آبلغ الناس و ذا قیل لك: ان فلانا یزعم امکان المعارضة و یحتج 
تدللت وه‌سازع فهء فاغلم آن فلانا قی الضاعه آجد «جلیرن اننین. اف حاهل 
یصدق في نفسه, و اما عالم یکذب علي الناس, و لن یکون ثالث ثلائة » 
فالرافعي ینکر صحة هذه الرواية عن (ابن المقفع) کما پنکرها علي 
(المعژي فکلاهما في نظره باطل و افتراء علیهما. 
و- و تحدئنا الايام القریبه آن زعفاء (البهائیه و القادیانیه) وضعوا کتبا 
یزعمون آنهم یعارضون بها القرآن ثم خافوا آو خجلوا آن یظهروها آمام 


الناس, فأخفوها علي آمل آن يأتي الوقت المناسب فیخرجوها بعد آن یکثر 
الجهل و یطیش العقل. 


شبهات حول |عجاز القرآن و الرد علیها: 


شبهات حول |عجاز القرآن و الرد علیها: 

۱ بل اغذاء الاسلام فی معرض الطعن في الفزان هقی 
ببي ‌ 

ان محمدا صلّي اللّه علیه و سلم قد تلقي هذا القرآن من (یحیرا الراهب) و 
نسبه |لي اللّه عرٌ و جل لیوهم البشر قدسیته. و الجواب ۳ 
فیها مرية, و هوّلاء الخبناء من الصلیبیین و اعو انیم من الملاحدخ, انما 
یروجون مثل هذه الاباطیل لیش؟‌شوا علي 


(1) سورة هود» الابة: 4 

(2) آنظر اعجاز القرآن للرافعي. 

التبیان في علوم القرآن. ص: 150 

المثقفین من آبناء المسلمین دینهم و یفسدوا علیهم عقائدهم بأمثال هذه 

الشبهات الافتراءات, و هذه الشبهة باطلة لعدة آمور: 

اولا: ان الرسول لم یثبت عنه آنه ساقر الي الشام الا مرتین: مرّة قي 

صفه مغ عمه: (أتی طالب) جر فزخ کي سسابه هع (میشوه) غلام السیدة 

خديجة, و لم یحدثنا التاریخ انه سمع من (بحیرا) و تلقّي عنه درسا واحداء و 

انما غاية الأمر آن (بحیرا الراهب) رأي سحابة تظلل الرسول, فحدّث عشّه 

أنْ هذا الغلام سیکون له شان, نم طلب منه آن یعیده الي مكة خوفا علیه 
من الیهود, ثم هل یعقل و الرسول في سن الصغر آن يتلقي هذه العلوم و 

المعارف؟ آو يأتي بمثل هذا القرآن المعجز و هو لم یتجاوز بعد سن 

العاشرة؟ ؟ و في المرة الثانية کان غرضه التجارة و لم یثبت آنه التقي بأحد 

من الرهبان في هذه السفرة, فمن آین لهم هذا البهتان و الافتراء؟! 

ثانیا: من المستحیل عقلا علي اي انسان ان یصبح في هذه المرتبة (آستاذ 

العالم) لمجرد مصادفته لراهب من الرهبان مرتین مع آنه کان في الأولي 

صغیرا و في الثانية تاجرا, و آن يأتي بهذا الکتاب المعجز و هو آَمي لمجرژد 

العاته.باعد الزهیان مره آومرتین. 

تالثا: لو کان هذا الراهب المسمي (بحیرا) هو مصدر هذا القرآن, لکان هو 

الأّحري بالنبوءة و الرسالة, آو لکانت عبقریته تفوق عباقرة الدنیا, لأنه آتي 

بکلام آعجز فیه الأأولین و الخرین. 

رابعا: نقول ان المشرکین من کقار قریش کانوا آعقل و أسلم تفکیرا من 

هوّلاء المجانین لأنهم- مع شدة حرصهم علي تکذیب 7 لم 

یقبلوا علي آنفسهم مثل هذا الکذب الرخیص, و لم یفکروا آن یقولوا انه 

تعلّم من (بحیرا الراهب) لمجرد الالتقاء به مرتین لأأن العقل لا یستسیغ ذلك. 


الشبهة الثانیة: یقولون هذا القرآن من تعلیم (جبر الرومی) تعلم منه 
الرسول في مکة .. الخ. و الجواب آن هذه الشبهة قد تولي الله عرّ و جل 
الر" علقا باباغ حجه 
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و أنصع بیان _فقال عرّ من قائل: و لَقٌَ تلم أَهُمْ بو را 
لسان الذي بلحجدُون الیه أَعْجمی, و هذا لسان غربم مین <1». فهذا الرجل 
اه ای ام تا ی اس ز 
یعرف اللسان العربیث فکیف بعلمه القرآن؟ 
و کان زین ها دا سین ات اوه وفه الم فکان النبي صلّي الله 

علیه و.سلم. کتیزا ها نز علیه فیخلسن عندن, فقال الم کون وا ضلي 
الب غلبه بو سلم ما تعلم مخمدا هدا القران الا خر الرومي: بو کان-سنده 
یضربه و یقول له: أنت تعلّم محمدا, فیقول: لا و اللّه, بل هو يعلمني و 
بهديبي .. و من الغریب آَنْ هذه اهمة قد لاقت استحسانا عند بعض الأفراد 

مع آنها. في. متتهي القرابة.ه الهزل» زد کب یکمن الاستتاد ,عیدا خدادا 
اس اسف شا بن امه الره ر عم السول لس اضا ال 

فن. الخعقول ایکون هد الروفی الاعجسی مصدوا لمدا الق ان الک هه 
ابا نصوص العريية, بل هو معجزة المعجزات و مفخرة العرب و اللغة 
و لهذا کان را القرآن مفحما و قاطعا لِسان الْذِي ئُلجدُونَ الیّه 
الشبهة النالنة: 3 مد عرفرة فذة. و هذه العبقرية الخارقة, لما ذا لا 
تک ان تکون هي منبع هذه الأخبار, و آن یکون هذا| القر ان رن تالف 
فصمداه بز تیه لته رو هر اکعه ۱ 

و الجواپ: ان هذا الکلام نما یصدر عن جاهل لا بعرف شیئا عن حياة النبي 

خی له موشلی: زان برد سر و تیه فرش ول ی 2 

ی و و ری و و 
یل نله لاله ااطا هر آن يأتي باأعظم بهتان فیزعم 
آن هد الق اضر کید اللفه اند وسول الله ۱۰ هبدايه اسان ول علی 
نهایته فکیف بتفق هذا مع تاریخ الرسول الشریف الطاهر, و حیاته الفاضلة 
العطرة, و حین سأل (هرقل) ملك الروم آبا سفیان عن رسول اللّه. هل 
کنتم تتهمونه بالکذب قبل آن یقول ما قال؟ آجابه آبو سفیان بقوله: لا بل 
هو عندنا الصادق الأأمین, فقال له 


(1) سورة النحل, الایة: 103. 
التبیان في علوم القرآن, ص. : 152 
هرق مر کی پیت ا لکوت یه لاش کته کل ال مس ای رد 


فقد ثبت في التريخ ثیونا قاطعا آن محمدا صلي اللّه علیه و سلم کان آم 
لا یعرف القراءة و الكتابة, و قد آکّد چذا الفران قوله عر .من فانل و نا 
کنت لوا من قبله من کتاب و لا تَحْطة بيمييك اذا لارَتابِ الظان حل » 
فمن آین ۳ له معرفة آخبار الأولیٍ من الأنبیء" و المرسلین؟ و من 
ات له صفرفه دقاتق. التارخمو احوال: الامم 0 
النتتیر علی محه آلذفع و التفضیل ,و هتقو تمیقر | کباباء ملم پدرش علما: 
و لم یتلق هده الأنباء عن آحد من علماء آهل الکتاب؟! 
و و ذکاوّه وافرا فمن آین 
ای ی اه ان 
تکور سول ادها فص اس و اه و۱ اوالفیل وس هرا اش 
کي ون لیرد و ما باعت ال یه من الیو و ال ابص ها ارت 
الشخصية قوية و مثالية, فلن تستطبع ان تخرق استار الغیب او تخبر بما 
لیس في مقدورها و صدق الله کذلِك تفص عَلَیكْ من آثباء ما قَدٌ سَبّق و قَذ 
آتیتاك من لذا دکرا .2۶ 

الشبهه: الرانعة پعولون: ان قجز الیشر عفن الایان: نهد الفران:۷ پدل 
علي. آنه. کلام الط .و ما هذا الا کمتل عجرهم عن الانیان: بعئل: (الکلام 
النبوي) فهل یکون کلام الرسول من عند اللّه؟ آو یقال اٍنه کلام اللّه؟. 

و الجواب: آن الحدیث النبوي ان عجز عامة الناس عن الاتیان بمثله فلن 
یعجز احد الخاصة عن الاتیان بمثل, بعضه, و لو بمقدار حدیثت واحد او سطر 
واحد فن کلابه و کلام الرسول ضلي اللة علیه ,و سلم و زن کان قي آلذروه 
العلیا من الفصاحة و البلاغة الا آنه لا بخرج عن کونه کلام بشر, و قد پشتبه 
کلام البشر بعضهم مع بعض, حتي لنجد تشابها بین کلام النبوة و کلام بعض 
الخواص من الصحابة و نسمع الحدیث فیشتبه علینا امره: 


(1) سورة العنکبوت. الایة: 48. 

(2) سورة طه, الایة: 99. 
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ی نع 
الصحابي آي من کلامه؟ أم مقطوع عند التابعي؟ و لا نستطیع آن نمیّز حتي 
پرشدنا السند |لي عین قائله. و من آوتي حدسه بيانية يدرك هذا الشبه 
کثیرا, و قد یلتبس علینا الأمر چین نسمع کلاما رائعا بلیغا لأحد الفصحاء 
فنظنه من کلام الرسول صلي الله علیه و سلم. فاذا قد یکون هناك بعض 
الشه تن کلام آفصح من نطق بالضاد و بین کلام بعض النبغاء, و استمع 
مثلا الي هذه الجملة الر ائعة (المعدة بیت الداء, و الحمية ژانتز: کل دواء, و 
عوّدوا| کل جسم ما اعناد) فان الانسان اذا سمع هذه لم پیستبعد آن ِ 


حدیثا لجمالها و صحتها و آسلوبها الأحْاذ, و ربما جزم بأنها حدیث شریف مع 
آنها لیست بحدیت اتما هي من کلام طبیب العرب المشهوز (انن کلدع) و 
آما القرآن فذاك له شأن آخر لا یلتبس مع غیره من الکلام. و لن تستطیع آن 
تجد له شبیها آو ندا, لأأن الذي صنعه علي عینه لن تستطیع آن تجد له شبها 
آو ندا, فکیف یقاس القرآن الکریم بالحدیث الشریف في هذا المقام ؟ 

ثانیا: من تاحیه یه لو کان هر الق رآنهن خالی مد صلي ال عته 
سلم لکان ينبغي آن یکون الاساوت: قی:(القرارن ۵ الستد) واحدا ضرورهة 
مها صادران عن شخص واحد, استعداده واحد, و مزاجه واحد, مع اننا نجد 
الفرق بينهما واضحا, و البون شاسعا,؛ فأسلوب القرآن ضرب وحده تظهر 
علیه سمات الألوهية ۳ الم تا ااتایفه و ساره 
اسلوپ الحدیث الشریف ضرب آخر, لا یجل عن المشابهة و الممائلة. بل 
هو محلق في جو البیان بقدر الأسالیب البشرية الرفيعة, و لا یستطیع بحال 
آن یصعد الي سماء اعجاز القرآن, و هذا یدرکه کل انیسان |ذا ما قارن بین 
الأسلوبین بابسط نظرة بو صدق اللّه حیث بقول: و لو ان ما فس رضم 
شجره اقلم و تفن من تقد ستعة نکر ما تقد کلماث | لله_انّ لللة 
و هک ان | اجْتَمَعتِ الا و اجره علي آن بَأئوا 
بمئل هدا الفْوّآن لایائون بمثله و لو کان بَعْضُهْمْ لبَعْض طهیراً «2». 


(1) سورة لقمان, الایة: 27. 
(2) سورة الاسراء, الایة: 88. 
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الفتیتم التاتی الشفتتنی بالفر آیه (ال اض) 


اشارة 


القسم الثاني التفسیر بالدرایة (الَأی) 
بعد آن تحدثنا عن التفسیر بالرواية, ننتقل الآن الي الحدیث عن التفسیر 
الدرايه ور هنا التوع ی عد علیاء التعتیر (التقسیر بالراق 1 
التفسیر پالمعقول, لأْن المفسر لکتاب اللّه تعالي یعتمد قیه علي اجتهاده, ( 
علي المأئور المنقول عن الصحابة و التابعین, بل یکون فیه الاعتماد علي 
(للفه العریید, و فهم اسلوها علی طویقه العربم و مغ رکه طویفه التخاطاب 
عندهم, و |دراك العلوم الضرورية, التي ينيفي آن یکون ملما بها کل من آراد 

تفسیر القرآن, کالنحو و الصرف و علوم البلاغة, و آصول الفقه, و معرفة 
ان ها ی ۱ 
سنبینه فیما بعد ان شاء اللّه تعالي. 


شختی الخفشین بالر اه: 


آلمراد الآ هت (الاجنهاد) آلفیتن غلن, اضول تضحيخه. و قوا خن سایمة 
متبعة, یجب آن یأخذ بها من آراد الخوض في تفسیر الکتاب, آو التصدي 
بان ماه و لیشن الفزاد به رد (الرای) او خر (الهوی آو تخیر 
الکزان تحسب ها بخظر اسان من شواطر: آق تخب ما بشاء: فقد قال 
القرطبي: من قال قي القرآن بما سنج في وهمه, آو خطر علي باله, من 
غير استدلال علیه بالاصول, فهو مخطی مذموم. و علیه یحمل 
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الحدیثت الشریف «من کذب علي متعمدا فلیتبوأً مقعده من النار, و من قال 
في القرآن بر أیه فلیتبواً مقعده من النار» <1». 

و قد قال صلي. الله علیه و سلم: «من قال في القرآن برايه فاضاب فقد 
آخطاًٌ» <2». 

قال القرطبي رحمه اللّه في مقدمة تفسیره (الجامع لاأحکام القرآن) ما 
فسر حدیت ابن عباس «و من قال في القران برایه فلیتبو| مقعده من 
النار» تفسیرین: 

آحدهما: من قال في مشکل القرآن بما لا یعرف من مذهب الصحابة و 
التابعین فهو متعرض لسخط اللّه. 

ایهم ص فال في العران قوا یلق آن الخق‌غیرن فلیتها مععدم من الا 
و قد رجح القرطبي القول الثاني فقال: و هو آثبت القولین. و اصحهما 
معني. نم قال: 

و آما حدیث (جندب) فقد حمل بعض آهل العلم هذا الحدیث علي آنْ الرآي 
معني به (الهوي) و المراد من قالٍ في القرآن قولا یوافق هواه, لم یأخذه 
عن آئمة السلف فاصاب فقد اخطاٌ تحص ای تا سا هر احان: 
و لا یقف علي مذاهب آهل الأثر و النقل فیه. 

وقال این عطیه: ومعتی هد آن تسال الرخل .غلي‌معنی فی کناب االف قر 
و جل, فیتسور علیه (آي بهجم علیه) برآیه دون نظر فیما قال العلماء و 
اقتضته قوانین العلم کالنحو و الأصول, و لیس یدخل في هذا الحدیث, آن 
ی و النحویون نجوه, و الفقهاء معانیقی گام وگول 
کل واحد باجتهاده الميتي علي قوانین علم و نظر, فان القائل علي هذه 
الصفة لیس قائلا بمجرد رایه «3». 


(1) الحدیث رواه الترمذي عن ابن عباس, و معني یتبوا: اي ینزل و یحل. 
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انواغ آلتنتتیر جال اعد 


اتهاغ التقسیر بالراه 

و علي هذا نمکن تعسنم التفسیر بالرای ال فیوی: 

1- وج 

0 ی : ما کان موافقا لغرض الشارع, بعیدا عن الجهالة و 
الضلالة متمشیا مع قواعد اللغة العربية, معتمدا علي آسالی| في فهم 
التضعوض القرانية الگریمة, فمن فسر الفران بزایه: (اي باجتهاده) ملتزها 
الوقوف عند هذه الشروط معتمدا علیها فیما يري من معاني الکتاب العزیز, 
کان تفشیره جا تزا سا فان‌حذیرا بان.یشمی رالتمتهیر الفجمهدا آو التخمدر 
المشر 

۳ ۷ فهو آن پفشر القرآن بدون علم, او پفشره حسب 
الهوي, مع الجهالة بقوانین اللغة و الشريعة, آو یحملی کلام اه علي مذهبه 
الفاسد, و بدعته الضالة, اض یخوض فیما استاثر الله بعلمه, و یجزم بآن 
المراد من کلام اللّه هو کذا و کذا, فهذا النوع من التفسیر هو (التفسیر 
المذموم) آو التفسیر الباطل. و باختصار؛ 

فان التفسیر المحمود. ما کان صاحبه عارفا بقوانین اللغة, خبیرا بأسالییها, 
بصیرا بقانون الشريعة. 

۵ التخشیر الباطل المخمهم: ها کان فتضا عن الهون, فاتما علي الحمالة و 
الضلالة. 

مثاله: ما ورد عن بعض الجهلة من ادعیاء العلم في قوله تعالي یوم تدْعُوا 
کل آناس یامامهمٌ «1» آن المراد بها آن اللّه تعالي ينادي الناس یوم القيامة 
بأسماء آمهاتهم سترا علیهم. فقد فسر هذا الجاهل (الامام) بالأمهات و ظِنْ 
آن الامام جمع أَمٌ, جع آن اللغة العربية تأبي هذا, لأن جمع الأْم آمهات قال 
تعالي 5 و ماک اللاتي أرَضَمِتَكَمٌ «2» و لا یکون جمع الأم اماما فان ذلك 
۱ و شرعا, و الفزاه بالامام هنا (النبي) الذي 


(1) سورة الاسراء, الایة: 71. 

(2) سوره النساء, الایة: 23. 
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اتیعته آمته, آو کتاب الاعمال بدلیل تتمة الیة: قَمَن آویِي کناب بتمینه 
قاولیك تقر ان کناهم ۶ لا بظاهون قتیلا «1». 

فٍذا لم یفهم الانسان قواعد اللغة, و لا آصول العربية, خبط خبط عشواء و 


کان یل الرآی: سقیم الفهم, و کذلك من لم یفهم غرض الشرع, وقع في 


الجهالة و الضلالة, کمن یآخذ بظاهر الاية الکريمة ,و هي قوله تعالي: و من 
کان في هزو ات هو في الاختة آغْمي و أضصَل بتبیلا «2» فیحکم علي 
کل موه بالشقاوة و الخسران و دخول جهنم, , مع آَنْ المراد بالعمي لیس 
عمي البصر, و انما هو, (عمي القلب) پدلیل قوله تعالي: قائّها لا تَعمي 
الصا و لک تَعمي القلوت الْتّي في الصَذور «» و ربما کان عمي ِ 
سببا لسعادة الانسان کما جاء في الحدیث القدسي: (من ابتلیته بحبیبته 
(يعني عینیه) فصبر عوضته الجنْة). 

و سنذکر بعض النماذج عن التفسیر الباطل المذموم عند الکلام علي غرائب 
التفسیر فارجع الیه هناك. 


امهات التفسیر: 


آمهات التفسیر: 

۵ الامهو التی ی اشتاد الراق لنضا فی الفسیره احیاا ارتفه کها که 
(الزرکشي) في کتابه البرهان, و نقلها السيوطي عنه في گتایه الاتقان و 
نجن نلخصها بایجاز: 

ول ال "ال سمل ضای الا اه سمخ ور ی آآععی و 
الثاني: لأخذ بقول الصحابي في التفسیر, فانه کی خکم العرفوخ: 

النالت: الاغذ بفطلق اللعق. فان القزان نزل بلساق غرني صین, مع رت ما 
ااتج له اخد آلغری: 


(1) سورة الاسراء, الایة: 71. 

(2) سورة الاسراء, الایة: 72. 

(3) سورة الحح, الأیة: 46. 

التبیان في علوم القرآن. ص : 159 

الرابع: الأخذ بما یوافق الکلام العربي, و یدل علیه قانون الشرع, و هذا هو 
الذي دعا به النبي علیه السلام لابن عباس في قوله: «الَم فقهه في الدین 
و ح اس النویل» »> 


العلوم التي یحتاجها المفسر: 


العلوم التي یحتاجها المفشر: 

تحاح الصفسر لکتاب الله تعالي: الي اتواع .من العلیم. و المعازت: یجب آن 
تتوفر فیه, حتي یکون هلا للتفسیر, و [[ کان داخلا في الوعید السابق «من 
قال في القرآن برآیه فلیتبواً مقعده من النار». و قد ذکر العلماء آتواع 
النفم الی بت ی ی الستتو د اس نوی نی کاب 
(الاتقان) الي خمسة عشر علما و نحن نوجزها فیما يلي: 

1- معرفة اللغة العربية و قواعدها (علم النحو, و الصرف, و علم الاشتقاق). 
مر فه علوم البلانه (علم الفعاني:و النبان: و آلندیع): 

3- معرفة اصول الفقه (من خاص, و عام. و مجمل, و مفصل .. الخ) 4- 
قغرفة اسیاب النزول. 

5- معرفة الناسخ و المنسوخ. 

6 معرفة علم القراءات. 

7- علم الموهبة 

اا ‏ ص اللفه و ها ای نا من مد ری و اشفا فاد 
ضروري للمفسر, اذ کیف 0 کیف یمکن فهم الابة بدون معرفة المفردات و 
التراکیب و هل باستطاعة 


)1( انظر: الاتقان. ج 2, ص 179. 

(2) عذٌ السيوطي العلوم خمسة عشر و سردها علي النحو التالي: آحدها: 
اللغة. الثاني: النحو, الثالث: 

التصریف, الرابع: الاشتقاق, الخامس: البیان, السادس: المعاني, السابع: 
البدیع, الثامن: علم القراءات, التاسع: آصول الدین, العاشر: آصول الفقه, 
الحادي عشر: آسباب النزول, الثاني عشر: علم الناسخ و المنسوخ الثالت 
عشر: علم الفقه, الرابع عشر: الأحادیث المبنية للمجمل و المبهج. الخامس 
عشر: علم الموهبة (الاتقان بایجاز). 
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احد آن یفسر قوله تعالي: ۳ ولو من نسائهم تریّص أربعة آشهر, ان 
فا فان اللة عَفوژ رَجيمٌ «1» بدون آن یعرف المعني اللفوي للایلاء, و 
التربص, قال الاهام هالت (لا اوتی‌سرعل غیر عالم باغة العرت: بفشر کتاب 
الله, الا جعلته نکالا). ۱ 

۳ قال مخاهه: لا تخل لاحو من للم و اجه الاک آن کلم فی. کناب 
الله: اذا لم یکن عالما بلغات العرب» 

فاذا لم یتفق اللفظ مع المعني آللغوي کان باطلاء کتفسیر بعض الروافض 


قوله تعللي: مرح البخریّن بلتقیان «» آنهما علي و فاطمة, و قوله بَحْرْخٌ 
ما ولو و ارجا «3» يعني الحسن و الحسین: ۱ 

و کتفسیر (فرعون) بالقلب في قوله تعالي: اهب الي فرعقن ای طغي 
«» و رید به قلب الانسان القاسي, قال الط و هذا ۳ قد 
یستعمله بعض الوعاظ في المقاصد الصحيحة, تحسینا للکلام, و ترغیبا 
للمستمع, و هو ممنوع لأنه قیاس في اللغة, و ذلك غیر جائز. و هو احد 
وجهي المنع من التفسی بالرآي «5 »> 

و علم النحو ضروري للمفسر, لأن المعني یتغیّر بتغیُر الحرکات تغیرا کبیرا, 
فقوله تعالي: تما يََشي اللَةَ مِنْ عباده العْلماء «» بنصب هاء الجلالة, و 
رفع همزة العلماء, و المعني صحیح, لأْنْ معني الابة: 1[ 
عباده العله: دون ۳ فمن ازداد علما له _ منه خوفا, و لو 


(1) سورة البقرة, الایة: 226. 

(2) سورة الرحمن, الایة: 19. 

(3) سورة الرحمن, الایة: 22. 

(4) سورة طه, الایة: 24. 

(6) سورة فاطر الایة: 28. 
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قصة لطیفة: 

ذکر القرطبي في تفسیره هذه القصة في عدم اللحن في القرآن, قال: 

«قده آعرانی. في ژهان: غمز بن, العظاب رضي الله. عنه الي. الجدهه 

المنورة فقال: من يقرتني مما آنزل علي محمد صلّي اللّه علیه و سلم؟ 

قال: فأقرآه رجل ,«سورة (براءق), فقرأً علیه الاپة الکريمة ن اللَة بريء من 

الْمُشرکین و رَسْولَة «1» بالجر آي بجر اللام في (رسوله) بدل الضم فقال 

الأعرايي: آو قد بری اللّه من رسوله؟ فان یکن الله بريء من رسوله, فأنا 

۱۱ فاستعظم النانس این وا عصن الم الا گوانی: 

فدعاه فقال يا | 

یامن پوبول ال سلي الّه علیه و سل ؟ 

فقال.یا آمیر الم‌عتیرن ائی قدمته المدیش وا علم لیب بالقر ان فسات 
من يقرئني ؟ 

فا هذا الرجل سورة (راءة) فقال: أَنّ اللةَ ری من الْعْشرکین و 

رسُولة , فقلت: 9 بری الله من رسوله. ان یکن آلله بريء من رسوله 

فأنا آبراً منه, فقال عمر: ما هکذا الاية یا آعرابي؟ قال: فکیف هي يا مپر 

الممنین ؟ قال: آَنّ ال بَريِءُ من ین لعُشرکین ٩‏ ورضولة فقال الاعرایی: و آنا 

و اللّه ابراً مقا بری اللّه و رسوله منه, | و .. فأمرٍ عمر بن 

الخطاب رضی. الله غته الا فقوت الباشن 19 کالم تاللعهد ه آسر ابا الاسود 

فوضع النحو <2». 

وصت رف علم. الضری: و الاشهان صرورنة انضا آلمفتنر. خفی: ۲ خبط 

الانسان خبط عشواء, قال الزمخشري: من بدع التفاسیر قول من قال ان 

(الامام) في قوله تعالي: 

یوم تدغوا کل آناس بامامهمٌ «3» جمع ام و آن الناس یدعون یوم القيامة 

باههانهم دون آبانهم. کال و ها غلط فاحشی اوجیهة جفل الفانل بالتضریی 

فان (اما) لا تجمع علي امام «4». 

عصاضا غلمم رالشانی و اسان و الندته) فضرورنه لسن ارآ سیر الکتات 


(1 سورة التوبة, الایة: 3. 

(3) سورة الاسراء ۹ 71 

(4) آنظر: الاتقان, ج 2 ص 181. 
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العزیز, لأنه لا بد له من مراعاة ما یقتضیه الاعجاز, و ذلك لا یدرك الا بهذه 


العلوم, فمثلا قوله تعالي و آشریوا في قلَوبهمٌ الععْل «1» آي آشربوا حت 
العجل فهو علي حذف مصاف. و متله سْتَل الْقَرَيَة «2» المراد آهل القرية 
قوله عالی ف نام زو اه لیاسن لهُن «3» لیس علي الحقيقة و نما 
هو استعارة فکما پستر اللباس القیرخ و یزین الانسان و یجمله, کذلاك 
الرجل و المرأة کل منهما کاللباس لصاحبه یزینه و یکمله و یجمّله. و هو من 
روائع النظم. و بدائع الکلام, و اذا حمل الانسان المعني علي ظاهره. فسد 
المعني, کما پذکر آن (الفرنسیین) آرادوا ی ,القرآن الي لغتهم, فلما 
وصلوا الي هدذه الابة الکريمة هن لباس لکم > مه نتم لباس له ترجموها 
بالظاهر و لم یدرکوا السٌر الدقیق فیها, ِ 7 و كالتالي (هن 
ناویات لکمه مایم بنطلونات لهن) ان اللباس عندهم يسمي (البنطلون) 
و هکذا ساء فهمهم و لم یدرکوا روعة تعبپر القران. و قریب من هذا ما وقع 
لیعض الأعراپ حین پسمع قوله تعالین و کزوا اشْر‌بوا حَنّي یِتَبیّنَ لکَمْ الحَیّط 
ایض نن من الحبّط الا سود «4 » آخذ عقالین آ و آننتود و جعل باکل ۵ 
بط سا کات لسن آن تطلع, ای ی 
سلم فآخبره بذلك فقال له: ائك لعریض القفا «5» انما ذلك بیاض النهار, و 
سواد اللیل. و في القرآن اگوی امثلة کثيرة علي الاستعارة و الکناية و 
المجاز, و لا بد في فهمها من معرفة علم البیان و البدیع مثل قوله تعالي 
عن سفينة نوح تجري باعیینا «» اي بحفظنا و رعایتنا, و قوله قَدَم صدذق 
«» و لسان صدّق «8» و جناح :1 «» کل ذلك و اشباهه یحتاج الي 
فهم علوم البلاغة و آسرار البیان. 


(1) سورة البقرة, الایة: 93. 

(2) سورة یوسف, الایة: 82. 

(3) سورة البقرة, الایة: 187. 

(4) سورة البقرة, الایة: 187. 

(5) عریض القفا: کناية عن البلاهة و سوء الفهم. 

(6) سورة القمر, الایة: 14. 

(7) سورة یونس, جزء من الایة: 2. 

(8) سورة مریم, جزء من الایة: 0د. 

(9) سوره الاسراء, جزء من الابة: 24 
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و هکذا بقية العلوم من: (آصول الفقه, و آسباب النزول, و معرفة الناسخ, و 
المنسوخ. و علم القراءات) کل ذلك مما یحتاج الیه المفشر لکتاب اللّه 
تعالي, ح لا حصی ‏ الفممی ترا اقی‌ست: لول تیم افو 
الضرورية. 

و اما عام اسف فیعصد جفه الفلم الل السای ععا ام شا بت ۳ 


علماً «2» الذي یورثه الله تعالي لمن عمل_بما علم, و یفتح قلبه لفهم 
اشرازه قال تعالی ع اشفا اللة ۶ تعلفیم الاو «3» فهو ثمرة التقوي و 
الاخلاص, و لا ینال 1 اک بو کار نی تصرف ای برد اتلد فا 
آ ومیل الي المعاصي قال الله تعالي: 

سَأصَرف عن آیاتی الذین یتکیْرّونَ في الأرْض بقیُر الحق ۰ «4» الاية, و ما 
احعل ففل الضادعیتر خمه للم 

«شکوت الي وکیع سوء حفظي فآرشدني |لي ترك المعاصي » 

«و آخبرني بان العلم نور و نور الله لا بهدي لعاصي». قال السيوطي: «و 
لعلك تستشکل علم الموهبة و تقول: هذا شيء و لیس في قدرة الانسان؛ و 
لیس کما ظننت من الاشکال. و الطریق في تحصیله, ارتکاب الأسبات 
و ثم قال: علوم القران و ما بسشبط مته: بجر 
لا ساحل له, فهذه العلوم التي ذکرناها هي کالالة للمفسٌر, و لایکون مفسرا 
الا بتحصیلها, فمن فسر بدونها کان مفسرا| بالرأي المنهي عنه » <«5». 

و هذه الشروط التي ذکرها العلماء انما هي لتحصیل اعلي مراتب التفسپر 
و هناك معان عامة یفهمها الانسان عند سماع اللفظ الکریم. فقد سل اللّه 
القرآن و يسره, و آمر 


(1) في القران: (و علمناه) بدل (و اتیناه). 

(2) سورة الکهف, الایة: 65. 

(3) سورة البقرة, الایة: 282. 

)4( سورة الأعراف, الایة: 1146 

(5) آنظر الاتقان, جح 2 ص 181. 
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مراتب التفسیر و اللّه الموفق. 
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قد قشم المرحوم الشيخ محمد عبده التفسیر |ٍلي مرتبین: 

مر ببه ۰ 

2- و مرتبة دنیا. 

ما المرتبة الأولي (العلیا) فهي لا نتم الا بأمور: 

آحذها. فهم حعانی الالباظ العفرده. التی آددغت. قی الفران, عن طریق 

استعمالات آهل اللغة. 

انم معرفه السالیت اتف و لاه بحصل ستارسة الکلام النتیغ و 

هراولتر ی لسن کم و‌سحاسته. 

ثالثها: علم آحوال البشر, و معرفة السنن الالهية الكونية في تطور الأمم و 

اختلاف آحوالهم. من قوة و ضعف, و عز و ذل, و ایمان و کفر. 

ایا العم بوجه هداب التران الم ع ان قات الفرت: قی 

الجاهلية من شقاء و ضلال, فقد روي عن عمر آنه قال: «لا یعرف فضل 

الاسلام من لم قراً حياة الجاهلیة». 

خامسها: العلم پسیزه البی,.صای له غلیه و سلم و آعانه مرها کات 
علیه من علم و عمل, في الشئون الدينية و الدنيوية 


المرتبة الدنیا: 


المرتبة الدنی: 
مر آما آدتی-مراتب التفسیره مه آن خن تااعنال ها بشرب قلیه عظایه 
الّه و تنزیهه 


)1( سورة محمد الایة 24 و سوره النساء الاية 92. 
التبیان في علوم القرآن. ص: 165 
#ضزی. آلفس عی. الق مها ال خیرم وه هه موه اکن اد کما 
ئ تعالي: 
لقَ1 لقَذ بسا الْفْرآن للذکر, ققّل من مدکر ؟ «1». 


آوجه. التفتزنور: 
روي السيوطي نقلا عن ابن جریر من طرق متعدده۵» عن آبن عباس رضي 
الله عنهما انه قال: 


لتفسیر أربعة أ 
وجه. 


مس 
۱ تفسیر لا ی 
3 وت سرد ناد 
مسر مذر بجهالته. 
1 
تعالي. 


(اقوال الخلماء فی جهاز التفشسیر بالرآق) 


(آقوال العلماء في جواز التفسیر بالرآي) 

بعد آن عرفنا معني (التفسیر بالرآي) و شروطه, نذکر الآن آقوال العلماء 
فیه, و آدلة کل من المجیزین و المانعین له, حتي یظهر الحق بلج ساطعاء 
فنل. الشمتین. فب واه الما صفول .عبمن. للم نستمد العمن: الفراه 
بالرآي هنا الاجتهاد. و علیه فالتفسیر زا معناه تفسیر القرآن بالاجتهاد, 
بعد معرفة المفشر لکلام العرب و أسلوبهم في الخطاب, و معرفته للألفا ظ 
اافریند و خیم ولا و قد خلت العلما» فی‌عواز اتقشیز بالزای عل 


مذهبین: 

المدهب: الاول: غخم جواز الفستر بالزای: لان التفنسر موقوف: .غلین 
السماع. و هو قول طائفة من العلماء. 

القذفت: النانی» جوا التفسیر بالرای بالشرفظ المتقدخته و هو مذهت 
جمهور العلماء. 
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ادلة الفاتعت: 


أدلة المانعین: 

استدل المانعون للتفسیر بالري بعدة آدلة نوجزها فیما يلي: 

املاة ان لمیر بالراه فول. علی. الا ور علمر وه هب عتیت قی تقوم 
تعالي: 

آن تفولوا عَلّي اللّه ما لا تْلَمون «1». ۱ 
انیا: ما ورد قي الحدیث الشریف من الوعید الشدید لمن فشر اتترآن 
الکریم برآیه, و هو قوله صلّي اللّه علیه و سلم: «اتقوا الحدیث عللث لا ما 
علمتم.. ففق کیب علی فتعمدا فلیتوا .مقعدم هن الناوم و من فال قن 
لقرآن برآیه فلیتبو مقعده من ال رٍ» رواه الترمذي. 

الثا: قوله تعالي و اترلنا لك الک شبن لاس مار ۳ ۰ 
ستقکزون و الیبان لین الرشولضلی الله علیه و سلم فعلم 
آنه لیس لغیره شيء من البیان لمعاني القران. 

رابعا: تحرج الصحابة من القول في القرآن بارائهم: حتي روي عن الطدیق 
آنه قال: «اقْ سماء تظلني؟ و اک آرض تقلني؟ |ذا قلت في القرآن برأي, 
آو قلت فیه بما لا آعلم»؟. 


ادلة آ هزین التفشتین بان اف 


آدلة المجیزین للتفسیر بالرآي: 

9 المچتزون. النفسبر بالرای .هم (الجمهور) بعدع ارلة گهخزها 
آولا: لقد حثنا الم علی التدبر, و تعتّدنارفي القرآن فقال عرّ من قائل: کِتابٌ 
1 لام اِليكَ مّیار ك لیذبروا ایاته, و لیتذکر آولوا الالیاب «<3 ». 

و قال تعالي: أُ قلا ند تبون القوآن ام علي قلوب اففالها «»؟. 

و التدیُر و التذکُر لایکون الا بالغوص عن آسرار آلقرآن, و الاجتهاد في فهم 


(1) سورة البقرة, الایة: 169. 

(2) سورة النحل, الایة: 44. 

(3) سورة ص؛ الایة: 29 

(4) سورة محمد, الایة: 24. 
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معانیه, فهل یعقل آن یکون تأویل ما لم یستأثر اللّه بعلمه محظورا علي 
العلماء, مع آنه طریق العلم, و سبیل المعرفة ؟. 

ثانیا: آن اللّه تعالي قسم الناس قسمین: عامة, و علماء و آمر بالرجوع الي 
هل پالعلم الذین بستنیطون الأحکام فقال تعالي: وی وه ال ال شول. .و 
الي آولي الأمر مَِهْمْ لَعَِمَة الذین بَشَتْطونتة منم «1» الاية, و الاستنباط 
هو استخراح آلمعاني الدقيقة بثاقب الذهن, : و كِ انما یکون بالاجتهاد و 
العیص نی اشتان القران کما فعض لاخ فق اعمای اسر انش ام 
الجواهر و اللثالی. 

ثالثا: قالوا, لو کان التفسیر بالاجتهاد غیر جائز, لما کان الاجتهاد جا 

لتعطّل کثیر من الأْحکام, و هذا باطل فان المجتهد في حکم الشرع 
سواء ات ا‌ أخطا ما دام اه قد استفرغ جهده, و تال ما في وسعه, 
بغية الوصول الي الحق و الصواب 

رابعا, ان الصحابة قرءوا القرآن, و اختلفوا في تفسیره علي وجوه, و معلوم 
آنهم لم یسمعوا کل ما قالوه في تفسیر القرآن من النبي صلي اللّه علیه و 
سلم اذ آنه لم یبن لهم کل شيء. بل بیّن لهم الضروري منه, و ترك البعض 
الاخر الذي توصلوا |لي معرفته بعقولهم و اجتهادهم, و لو بین لهم کل معانیه 
خامسا: ناسحا اک مصم تا لای خانن فط[ «اللْهم فقهه 
قی. الدین: همه التامیلعل کان «الافیل * متصورا علی السماع و 


النقل کالتنزیل لما کان هناك فائدة في تخصیص ابن عباس بهذا الدعاء 
قدل غلي آن التامیل هو اسر بالراه و الاهاد. 


الخد غلی الق الا نش 


الرد علي آدلة المانعین: 

و قد ردوا علي آدلة المانعین بحجج دامغة, و براهین قاطعة, تثبت خطآهم 
فقالوا في الر علي الدلیل الاأْول: ان التفسیر بالاجتهاد لیس قولا علي ۷۳ 
بغیر علم, بل هو قول 


(1) سورهة النساء, الایة: 93. 
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بعلم مأذون به من الشارء, فقد بن علیه السلام آن المجتهد [ذا اجتهد 
فاضات له آجدان و دا احقید فاحها فله احر واحهر فکقه ی اجه را از 
آم یک مستموحا لمبالاجتهاد ٩‏ 

انیا: آما الدلیل الثاني و هو حدیث «من قال في القرآن بغیر علم فلیتبوأ 
مقعده من النار» فقد رد السيوطي بخمسة آدلة علیه فقال جملة ما تحصل 
في معني التفسیر بالراي خمسة آقوال: 

آحدها: التفسیر من غیر حصول علي العلوم التي یجوز معها التفسیر. 

الثاني: تفسیر المتشابه الذي لا تخ امه الا الله تعالي. 

النالت: الفسیر المفنر اعد الماسه. فیجعل المدهب: اضاا و آلاخسر 
تابعا. 

ا مان الک بان اوه کدا غلی مصه قهاع من یر ول 

الخامس: التفسیر بالاستحسان و الهوي <1». 

ثالثا: في الرد علي الدلیل الثالت قالوا: نعم [ٍن النبي صلّي اللّه علیه و سلم 
هافوربالیا نو لکنه انمل الي اتقل الی خوار االه و کم سن لمم کل شیع: 
قما ورد بیانه عنه صلّ اللّه علیه و سلم ففیه الكفاية. و ما لم برد عنه بپانه 
فلا ید فیه من الاجتهاد و اعمال الفکر, و ختام الاية یشهد ذلك لعَلهَم 
و «2» فلا بد اذا من الفکر و الاجتهاد. 

رابعا: و في الرد علي الدلیل الرابع قالوا: ان احجام الصحابة انما کان منهم 
(ورعا و احتیاطا) خشية آلا یصیبوا عين اليقین, و کانوا یرون آن التفسیر 
شهادة علي اللّه بأنه آراد باللفظ کذا فأمسکوا عنه خشية لا یکون الصواب 
جانبهم, و أَمّا ذا تریح لهم وجه الصواب فانهم لا یمتنعون و هذا آبو بکر 
الصدیق بفقی. فی الکلاله براية في ۳۳ تعالي یِسْتَفْتَوتَك فُلِ اللغْ تفتیکم 
في الْکلالة «3» فیقول رضي اللّه عنه: آقول فیها برآي, فان کان صوابا 
فمن اللّه, و ان کان غیر ذلك فمني و من الشیطان الکلالة: ما خلا الوالد و 
الولد. 


(1) آنظر: الاتقان, جح 2 ص 183. 

(2) سورة النحل. جزء من الایة: 44. 

(3) سورة النساء, الابة: 176. 
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مر .سده. النظرخ: الما رخ سین لا قطا وحیه کین منوا خستی القر ان 
بالاجتهاد, و قصروو, علي المنقول و المائور, و قد علمت آدلة الجمهور 
القويّة, و تفنیدهم لاأدلة المانعین, و نزید هنا کلمة للامام الغزالي, و آخري 
با را ار 


کلمة الامام الغزالي: 


کلمة الامام الغزالي: 
قال الغزالي في الاحیاء: «اِنْ في فهم معاني القرآن مجالا رحبا, و متسعا 
بالتامو ان المتفول من ظاحر التخسرر لیتن فتتهي. الادرات فبم فیطل آن 


یشترط السماع في التأویل, و جاز لکل واحد ان نتنط قن. الق ان بقدر 
فهمه, و حدذ عقله ..» <1 ». 


که ار اقب الا ضفواتی: ‏ 


کلمة الراغب الأصفهاني: 

فال الواعب ااصفهانن. فی. ضففنتة تسیر بعد ان دک آلمذهنن:و 
آدلتهما- " 

علي التقول فقد ِِِ ۳ / ی آجاز لک آحد الخوض 


فیه _فقد غرجه للتخلیط, و لم یعتبر حقيقة قوله تعالي: [ روا آیایه 5 
لِیتدکر أولوا لباب «2 > 


له لاسام ) یی : 


کلمة الامام القرطبي: 

و قال العلامة القرطبي في تفسیره الجامع لأحکام القرآن ما نضه: 

«و قال بعض العلماء: ان التفسیر موقوف علي السماع لقوله تعالي فان 

تنارَعَتَمٌ في شیء قردوة ال اللّه و الرْسُول .. «3» الاية, و هذا فاسد, ان 

النهي عن تفسیر القرآن لا بخلو امّا آن یکون المراد به الاقتصار علي النقل 
و المسموع و ترك الاستنباط, آو المراد به آمر آخر, و باطل آن یکون المراد 
به لا تتکلم آحد في القرآن, الا هه فان الصحانت رضی الله: عیم وه 

قرءوا اک و انوا ن سای وی ره هن کل‌سا تالمم‌نسعیه 

من النبي صلي الله علیه و سلم فان النبي صلي الله علیه و سلم دعا لابن 

عباس فقال «اللهم 


(1) آنظر: الاحیاء, ج 3 ص 36, 37. 

(3) سوره النساء, الایة: 59 
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وه کش ان امه 1 فان کان التأویل مسموعا کالتنزیل فما 
فائدة تخصیصه بذلك؟ «1» ثم قال: التهی. محهول.علین أحد و 
آحدهما: آن یکون له في الشيء رأي, و الیه میل من الطبع و الهوي, فیتً 

القرآن علي وفق رأیه و هواه. 

النانی: ان تسارع الی تفر القران نظاهر العرییه. هن غیر انتظهار 
بالسماع و النقل, فیما یتعلق بغرائب القرآن. و ما فیه من الحذف و 
الاضمار, و التقدیم و التأخیر, تأمل قوله تعالي و آئیْنا تَمُود الَاقَة مُبْصرَة 
قظلموا پها <2 »> فان معناه: آتتنا نمود الناقة معجزه واضحة, و آية ظاهرة, 
فظلموا آنفسهم بقتلها. و الناظر الي ظاهر العربية یِظنْ آن الناقة کانت 
مبصرة, و لا يدري بما ذا ظلموا, و آنهم ظلموا غیرهم و آنفسهم, فهذا من 
آلخذف. :و الاضفار.ه اضال هدا کی القران کرهها عدا هنن آلوخمیه فلا 
یشمله النهي «3». 


(1) الجامع لاحکام القران. ج 1 ص 33. 
(2) سورة الاسراء, الایة: 9د. 

(3) الجامع لأحکام القرآن, ج 1 ص 34. 
التبیان في علوم القرآن, ص: 171 


القتییت اقال اتف الاار قرع ر آغ: ااشفشتنر 


اشارة 


القشع الالت الفتسر الاشاری و عر اتب التفشسیر 

النوع الثالث من التفسیر هو (التفسیر الاشاري) و سنتعرض في هذا البحث 
ال رن التفسیر الاشاري, و الي شروطه, و الي آراء العلماء فیه, ئی 
نعقب ذلك بیان نماذح عن التفسیر لاشاری هم الکنت ال تحت هد 


معني التفسیر الاشاري: 


فعتی ااعفشیر الاشار ی 
ك الاشاري هو: تأوبل القرآن علي خلاف ظاهره, لاشارات خفية تظهر 
لبعض آولي العلم, آو تظهر للعارفین بالله من آرباب السلوك و المجاهدة 
للنفس, من نور اللّه بصاثرهم فأدرکوا آسرار القرآن العظیم, انقدحت 
في آذهانهم بعض المعاني الدقيقة, بواسطة الالهام الالهي, آو الفتح الرباني, 
مع امکان الجمع بينها و بین الظاهر المراد من الایات الکريمة. 

فالتفسیر الاشاري هو آن ی ی یی ی یت مت 
ات ما هفاضا وه لسع خی اه آلفهم ۲ 
الادراك کما قال تعالي في قصة الخضر مع موسي علیه السلام قَوَجدا عَبْد 
من عبادنا نام رَحَمة من 
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عندناء, و عَلَمناه موم لَفتّا علماٌ ها 

و هذا النوع من العلم لیس من العلم (الکسبی) الذي ینال بالبحث و 
الیدا کم و ایا قف.فن: الخاخ ای آي الوهبی ,الذي هو آثر التقي, و 
الاستقامة و الصلاح کما قال تعالي و الوا ال و بُعَلْمَکُمْ الله, و اللَْ کل 
شیء عَليمٌ <2». 


آراء العلماء في التفسیر الاشاري: 


آراء العلماء في التفسیر الاشاري: 

اعتلت. الداما. ی اسر ااشاری و کاننت. ند آرآفهمر قمتیم من 
آجازه, و منهم من منعه, و منهم من عدّه من کمال الایمان, و محض 
فان ای سا او اه ار 


و الواقع آن الموضوع دقیق, یحتاج |لي بصيرة و روية, و غوص الي آعماق 
لته تطاهر ما انا کان افرص من هدا النوع هن العسیر هو تام 
الهوي و التلاعب في آیات اللّه کما فعل (الباطنیة) فیکون ذلك زندقة و 
الحادا او الغرش مه الاستارة الي آن کلام الله تعالي: لا بحیط مهمشر: لام 
کلام خالی لعوی. ه العمیه و ان لکلامم. عالی مفاهم.و آمتراراده نکتا ۵ 
دقائق, و عجائب لا تنقضي. فیکون ذلك من محض العرفان و کمال آلایمان, 
کما قال آبن عباس رضي الله عنهما: (أن القران ۳ شجون و فنون, و 
ظهور و بطون, لا تنقضي عجائی را ۳ 
و من ادلی فیه ی همم اخبار ۵ امال: ما 
منسوخ و محکم و متشابه, و ظهر و بطن, فظهره التلاوة. و بطنه التأویل, 
ای اس 5 


الق خی : 


اد ]از ود 
و قد استدل القائلون بجواز التفسیر الاشاري بما رواه البخاري في صحیحه 
في باب التفسیر, عند تفسیر سورة (النصر) و نص الحدیث. 


(1) سورة الکهف. الایة: 65. 

(2) سورة البقرة الایة: 282. 

(3) اسرد ین آبي انم من طریق الضحاك. آنظر: الاتفان, ج 2 ص 185. 

کان ۳ 0 بدر, فعان بعضهم وجد في نفسه, فقال: لم 
تدخل هذا معنا و لنا ابناء مثله؟ فقال: اه من علمتم؟ فدعاني ذات یوم 
فأدخلني معهم, قال: 

قما رأیت آنه دهاني ال لبربهم. فقال عمر: ما تقولون في قول اللّه تعالي 
اذا جاء تَصَرٌ الْفَت «1»؟ فقال بعضهم: آمرنا بان نخمده الله 

9( و سکت بعضهم فلم یقل شیئاء, فقال لي: | 
کذا تقو يا ابن عباس؟ قلت: لا, قال: و هو آجل رسول اللّه 


صلّي الله علیه و سلم آعلمه, فقال: اذا جاء تَصَرٌ و الفَتَح فذلك علامة 
آجلت, قسَبَحْ بحمد ربك و استَعْفر 1 کان 2 ۳ فقال کضر فا اغام 


0 
فهذا الفهم من آبن عباس لم يیفهمه بقية الصحابة, و انما فهمه عمر و فهمه 
اون قباس و هو من امین الاشاری النی باففه له من شا من شاعه: 
و یطلع علیه بعض عباده, فالسورة الكريمة فیها (نعي) للنبي علیه الصلاة و 
السلام و اشارة الي دنو آجله. و مثل هذا ما ورد في الحدیث الشریف آن 
و وا فقال في جملة خطبته: «اِنْ 

الله خن عیدا ادا و بین ما عنده فاختار ما عنده», فبكي آبو بکر- و 
في رواية فقال فدیناك یا رسول الله بآبائنا و آمهاتنا- فعجبنا له يبيكي, قلماً 
وا ان اوه ات ۵ کان اند 
بکر اعلمنا <4». 

فأبو بکر الصدّیق فهم (بطریق الاشارة) ما لم یفهمه عامة الصحابة, و کان 
الأمر کما قال. 


طائفة من آقوال العلماء: 


طائفة من آقوال العلماء: 
و آنا آنقل هنا طائفة من آقوال العلماء في التفسیر الاشاري بایجاز, سائلا 
المولي آن 


(1) قتعرد التضزه الایة: 1. 

وه تن الاب 

(3) نقلا عن جمع الفوائد و آعذب الموارد, ج 2 ص 285. 

(4) الحدیت رواه البخاري و الترمذي. 
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یلهمنا السداد و الرشاد, و آن یجنینا الخطاً و الضلال, ثم آعقبها بکلمة لحجة 
الاسلام الامام (الغزالي) رحمه اللّه فهي مسك الختام, فأقول و من اللّه 


رد العون: 


کلمة الزركشي في البرهان: 


کلمة الزركشي في البرهان: ۱ 

قال الزركشي في البرهان: «کلام الصوفية في تفسیر القران, قیل اثه 
لیس بتفسیر, و انما هو معان و مواجید یجدونها عند التلاوة کقول بعضهم 
في قوله تعالی: ۱ 

قایلوا الذین 2 من الکْقّار «[ » ان الفماد تالف بربدون ان عله 
الامر یال من لا هی الفرتب و افرم‌نشیء ال الانسان حفیبته »: 


کلمة التسفی ه التفتازامی: 


کلمة النسفي و التفتازاني: 

و قال النسفي في العقائد: «النصوص علي ظواهرها, و العدول عنها الي 
معان یذعیها آهل الباطل الحاد ..» | ه. 

و قال التفتازاني في شرحه علي العقائد: «سمیّت الملاحدة باطنية لا 
دعاتهم آن التصوضن لیسضفت علی ظا هرهاء بل لها معان لا یعرفها الا المعلم, و 
قضد هم. -بذاك. نفی. الشرنعة. بالکليهر فال: و نا ما بدهت آلبه. عض 
المحققین من آن النصوص علي ظواهرها, و مع ذلك فیها اشارات اه ال 
دقائق تنکشف لاأرباب السلوك, یمکن التوفیق بینها و بین الظواهر المرادة, 
فهو من کمال الایمان, و محص العرفان» «2». فانت تري ان اتف انار 
الي (الباطنیة) 1 طریقهم (لحاد في دین الله, و التفتازاني فصّل 
النختر و وصضه المو‌ضوع.. فرد علي (الباطیة) صلالخم, : اق* لبعض اریاب 
السلوك طريقهم في استنباط الدقائق, و الاضارات 0۷ و جعلها من 
کمال المعرفة و الایمان. 

و من هنا یظهر لنا الفرق جلیا بین (التفسیر الاشاري) الذي هو تفسیر بعض 
العار مین بالله, ین زالخسیر الباطتی ای هه تفر الباطنية الملاخده 
الذین یحژفون معاني الکتاب العزیز. 


(1) سورة التوبة, الایة: 123. 

(2) شرح العقائد النسفية للتفتازاني. 
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فالأأولون: لا یمنعون ارادة الظاهر, بل یقولون انه هو الأصل و الأأًساس و 
یحضون علیه و یقولون: لا بدٌ من معرفة الظاهر آولا, دس ای نی 
سس ۳ و لم یحکم الظاهر, یکون کمن ادعي بلوغ سطح البیت قبل 
ن ب‌ 

۵ آما الباظتتقه فامم معولون: ان الظاه غبر مراد اضلا هد نها الغراه 
الباطن و قصدهم من وراء هذا الکلام. نفي الشريعة و (بطال الاحکام, و هذا 
بلا شك الحاد في الدین, و قد قال الله تبارك و تعا 

اب الَذِین ُلجذون في آباینا ا کت بَحقفن عآینا, فقو لقي في التار ید 

يَأْتّي آمنا یوم القيامة. اعْملوا ما ش با شم انَه بما ادن رد « ». 


۱ 


کلام مظن شی عازن 


کلام السيوطي في الاتقان؛ 

و العلامة السيوطي ذکر في کتابه (الاتقان) عن ابن عطاء النص الاتي: 
«اعلم آن التفسیر من هذه الطاتفة (یعتی ( الاشاري) لکلام اللّه و 
کلام رصوله لها ی الفربش ایشن احالد لطاضرعن طاهر مرو اکن طاهر 
آاید. فنهوم مته.عا حاعت. الانه لمر و دلت. غلبه قي عری, اللسان, و لمم 
آفهام باطنة تفهم عند الأية و الحدیث, لمن فتح اللّه قلبه. 

فلا يصدنك عن تلقي هذه المعاني منهم, آن پقول لك ذو جدل و معارضة 
هذا احالة لکلام اللّه و کلام رسوله صلي اللّه علیه و سلم, فلیس ذلك 
باحالة, و انما یکون حالة لو قالوا: لا فختی للا بو الا هذانه هم لم بعملوا را 
بل یرون الظواهر علي ظواهرهاء مرادا بها موضوعاتهاء و یفهمون عن 
الله ما آلهمهم «2» آقول: هذا کلام الانصاف, فقد وضع الشیخ الحق* في 
نصابه, و جمع بین النصوص الظاهرة, و المعاني الخفية الواردة, التي تشرق 
علي قلب المومن العارف بالله, کما کان الحال مع الضدیق و عمر, و لا 
غحن فالله تعاس قطی لکد سه با مضه ال عومه 


(1) سورة فصلت, الابة: 40 

(2) آنظر: الاتقان, ج 2 ص 185. 
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فیمن آراد. و هذا هو القران الکریم یخبرنا عن (داود و سلیمان) في آمر 
کت( قفَهّمَناها 
سَلیمان و کلا آئیْنا خکماً و علماً «1». 


معني الحدیث الوارد في التفسیر الاشاري: 


1 الوارد في التفسیر الاشاري في بیان 
معني ظهر الاية و بطنها, و حدّ الحرف. و مطلع الحد .. الخ. لّلا یتخذه 
الملاحدة الباطنية حجة لهم في دعواهم الباطلة, ی الله تعالي 
علي طريقتهم الباطنية, و تلاعبهم في النصوص الکريمة حسب الاأهواء. 

بو قراس دوک آلعسن عر ای صلی ام له و سل فا[ 
«لکل اية ظهر و بطن, و لکل حرف حد, و لکل حد مطلع». 

و روي الطبراني عن ابن مسعود موقوفا: «اٍن هذا القران لیس منه حرف 
الا له حد, و لکل حد مطلع». 

۵ هک کر العلامة السيوطي بعض الوجوه في تأویل الحدیث ی 
معني (الظهر و البطن) فصن تذکر آ قرب هذه الأوجه الي الصواب 

الوجه الأول: آن المراد بالظاهر لفظها, و بالباطن تاویلها. 

الوجه الثاني: آن المراد بالظاهر, ما ظهر من معانیها لأهل العلم بالظاهر, و 
بطنها ما تضهّنته من الأسرار, التي طلع اللّه علیها آرباب الحقائق. 

الوجه الثالت: آن القصص التي قفضها الله تعالی عرن الامض الماضیهه ورها 
عاقبهم به, ظاهرها الاخبار بهلاك الأولین, و باطنها وعظ الأخرین, و تحذیرهم 
ان.یفغلوا کفعلهم: فیحل بهم مثل ما حل بهمر.فال السیوظی: و هذا الوجة 
اشبهها بالصواب «2» 


1۱( سورة الاتبیاء الایة: 89. 
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و ما المراد (بالح) فهو آحکام الحلال و الحرام, و المراد (بالمطلع) الوعد 
و الوعید و یوّیده حدیث ابن عباس السابق (اٍن القرآن ذو شجون و فنون) 

1 و قد مژ معك ذکره. 


شروط قبول التفسیر الاشاري: 


شروط قبول التفسیر الاشاري: 

و التفسیر الاشاري لایکون مقبولا الا |ذا توفرت فیه الشروط الاَتية: 

اولا: عدم التتاعن مع المعتي الظاهر فی النظم: الکریم. 

ثانیا: عدم ادعاء آنه المراد وحده دون الظاهر. 

تالناه آلا یکفن التاویلبعندا سخیفا اا بخشمله اللخظه کسیر الباطنید: فوله 
تعالي: 

و ورت سْلَیْمانْ داد 1 »> آي آن الامام علیا ورت النبی في علمه. 

رایعا: ایکون له معارض شرعي أوٍ عقلي. 

تدم هی آاسرفظ ‏ رسل امسر الاشاري, نکون: عفد تلت فمر فییل 
اس بالیی.ه الرای المتنی.غته و اللم الععفق ب المادی الی شاه 


کلمة قيمة للشیخ الزرقاني: 


کلمة قيمة للشیخ الزرقاني: 

و نسوق هنا کلمة قيمة للشیخ محمد عبد العظیم الزرقاني حول التفسیر 
الاشاري, فیها حکمة بالغة. و نصيحة صادقة, لمن کان له قلب آأو آلقي 
السمع و هو شهید. قال رحمه الله: 

«و لعلك تلاحظ معي آن بعض الناس قد فتنوا بالاقبال علي دراسة تلك 
الاشارات و الخواطر, فدخل في روعهم آأنْ الکتاب و السنة, بل و الاسلام 
کله ما هي [ سوانح و واردات علي هذا النحو من التأًویلات و التوجیهات و 
#عفوا آن امن ها قو.ا تخبیلات. و آن المطلوب هم هو الشماه به 
الخیال آننما خشطضر قلم بنفیدوا ای 


(1) سورة النمل, الایة: 16. 
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الشویعتة. ولم بعترموا قوانین اللغة العرمیقد فن قهم الق اتتضوض العربنه 
کنات له ورشته زیت آه: 

و الأأدهي من ذلك آنهم یتخیُلون للناس, آنهم هم آهل الحقيقة الذین آدرکوا 
الغاية, و اتصلوا باللّه اتصالا اسقط عنهم التکلیف, و سما بهم عن حضیض 
ایا ی ی را 
الخضات. ااعظنع: آلدی عمل له الباطنه کبما نهدموا التشریع فن. اضوات: و 
ناتوا شانه هن خواعده. 

فواحب النصم اخوانیا الفشلمین, بقتضینا آن. تخدرفم الوقوغ فن نهد 
الشباك, و نشیر علیهم آن ینفضوا آیدیهم من آمثال تلك التفاسیر الاشارية 
الملتوية, لأنها کلها اذواق و مواجید خارجة عن حدود الضبط و التقیید, و 
کثیرا ما یختلط فیها الخیال بالحقيقة, و الحق بالباطل, فالأحري بالفطن" 
العاقل آن ناي بنفسه عن هذه المزالق, ان 0 ِِِ 
ریاض و جنات 1 تستبدلون الزي هو أدني بالذي هو حَبَر و «1» 


کلم حته لته تفای 


کلمة حجة الاسلام الغزالي: 

حول کف اسام اله ال مخمت لام قی کا (اخام عم ای اف 
فعل لد گر و ان کیر ها دنه 

و آنا التشطم فتعتن به ضتفین من الکلام احهضا بعض, الصوفید: 

آحدهما: الدعاوي ال 
المفني عن الأعمال الظاهرة, حتي ينتهي قوم الي دعوي الاتحاد, و ارتفاع 
الا تاه باه الا با اب ای قل ۲ > 
و قلنا کذاء و یتشتهون فیه بالحسین (الحلاج) الذي صلب لاجل (طلاقه 
کلمات من هذا| الجنس, و بستشهدون بقوله: «زا الحق » و هذا فن من 
الکلام عظیم ضرره علي العوام. حتي من نطق بشيء منه فقتله افضل في 
دین الله من احیاء عشرة. 


(1) سورة البقرة, الایة: 61. آنظر مناهل العرفان, ج 1 ص 558. 
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الناتی" کلمات غیر ممهوید. لها ,ظواهر راففد وسفنها غباراش حالف و لین 
وراء‌ها طائل. و لا فائدة لهذا الجنس من الکلام الا آنه یشوش ات 
بصن العقول و یحیر الأذهان, ۳۴ قد قال ابن مسعود رضي الله عنه «ما 
حدّت احد قوما بحدیث لا یفقهونه الا کان فتنة علیهم «1»». 

ورقال علي کزم ال وجهه . : «کلموا الناس بماأ یعرفون أُ تریدون آن یکب 
الله و رسوله» <2». 


افلة غلی الیال ااشاری الغازتید 


آمثلة علي التأوی الاشاري الفاسد: 

قال طیّب اللّه ثراه: «و آمّا الطاعات فیدخلها ما ذکرناه من الشطح, و 
اما آخر یخصها و هو: صرف آلفاظ الشرع عن, و 
آمور باطنة لا یسیق منها الي الأفهام فائدة, فهذا آیضا حرام و ضرره عظیم. 
1 وی آهل الظامات. فیل همم فی فامیل فوله الب ارت 
ال فرعون ال طفي. «3» انه [شاره الي قلبهه و فال هو الم رآقشر عون و 
هو الطاغي علي کل انسان. و في قوله تعالي 5 آن الق ات هه ای کل 
ما ینوکاً علیه و بعنمده مما سوي اللّه عز و جل فينبغي آن يلقیه. 

و قي قوله صلي اللّه علیه و سلم: «تسگروا فان في السحور برکة» 
فشروا السجور بأنه الاستغفار في الأسحار و آمثال ذلك حتي لیحرفون 
القرآن من اوله الي آخره عن ظاهره, و عن تفسیره المنقول عن ابن 
عباس: » سانر. العلماغ, و فقض هنم الاوبلات علم. بطلانها قطعا کتتزیل 
فرعون علي القلب. فان فرعون شخص محسوس تواتر الینا النقل بوجوده, 
و بعضها یعلم بطلانه بغالب الظنْ. و کل ذلك حرام و ضلالة. و افساد للدین 
علي الخلق. 


(1) روي في مقدمة صحیح مسلم موقوفا علي ابن مسعود. 

(2) رواه البخاری موقوفا علي علي. 

(3) سورة طه, الایة: 24. 

(])سوره | افضض م الایف 1 
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و من یستجیز من آهل الطامات مثل هده التأویلات, مع علمه بأنها غیر 

مرادة بالاألفاظ يضاهي من یستجیز الاختراع و الوضع (الکذب) علي رسول 

الله صلی الم علیه و سلم کمق بصع في, کل مساله براهاء حوشا عن النبي 

صلّي اللّه علیه و سلم فذلك ظلم و ضلال, و دخول في الوعید «من کذب 

علیْ متعمدا فلیتبواً مقعده من النار» .. بل الشتّ في تأویل هده الاألفاظ 

أَطغ و عظم, لأنه مبطل للثقة بالألفاظ و قاطع طریق الاستفادة و الفهم 
من القرآن بالكلية «1» ..) انتهي کلام الفرالي 


خلاصة البحث: 


خلاصة البحت: ۱ 
و مما تقدم یتبین لنا آن التفسیر الاشاري له ما یوّیده من الشرع. و لکنه قد 
دخلت علیه بعض التا ویلات الفاسدخ, و ساك فیه بعص الناس مساك 
الباطنية و لم یراعوا الشروط التي وضعها العلماء, و آخذوا یخبطون فیه 
خبط عشواء, بل آصبح کل من هب و دث, بتطاول علي کتاب اللّه تعالي, 
فیتآوله حسب ما یملیه علیه الهوي, آو یسوس له به الشیطان, و یزعم آنه 
من التفسیر الاشاري مع آنه سفاهة و ضلالة و جهالة, لأنه تحریف لکتاب 
ال و سلوك لمساك الباطنية الملاحدة و هو [ن لم یکن تحریفا لألفاظه 
فانه تحریف لمعانيع لن سعت من شود بالایه الکرنه فل الا 2 
دَرَهَمْ في حَوَضهم بلعتون «2» علي ضرورة ملازمة المرید لذکر الله تعالي 
بلفظ (للّه) فجعل هذه اللفظة مقول القول: آي (قل: اللّه) و ما دري هذا 
الجاهل الغبیْ آنْ هذه جملة حذف منها الخبر, و التقدیر: له آنزلم) بدلیل 
سیاق الأية الکريمة و ما قدژوا ال حَقٌ قذره لد قلْوا ما آ رل اللَه علي 
ی ات و کل و من آئرل الکتات الْذي جاء به مُوسي .. |لي قوله: قْلِ 
ال تم درَفْمْ في خَوضهم یَلْعَبُونَ و آمثال هذا التخلیط کثیر. فلا ينبغي 
لعلماء المسلمین آن بسمحوا لأمثال هولاء الجهلة, بالتطاول علي کتاب اللّه, 
و بتفسیره بما یخالف الظاهر, و يجافي الحق و الصواب, زعما منهم آنه من 
بهع سیر سار اسر له موه سرفطظیره لشی یل انسان ان 
یقول فیه 


(1) الاحیاء للغزالي باختصار. 

(2) سورة الانعام. الایة: 91. 
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تیمیة) حین قال: «نصف طبیب یفسد الابدان, و نصف عالم یفسد الادیان» 
و الله یقول الحق و هو بهدي السبیل. 


(غرائب التفسیر) 


(غراتب اتفشیر) 

ذکر العلامة (السيوطي) في کتابه الاتقان, نقلا عن الكرماني آنه ألّف کتابا 
في مجلدین سماه (العجائب و الغرائب) ضفنه آقوالا منکرة في التفسیر, لا 
یجوز قولها و لا الاعتماد علیها, لأنها من آقوال آهل الضلال, و انما ذکرها 
للتحذیر منهاء و قال؛ انما آردت بذکرها آن بعلم الناس أَنْ فیمن يدعي العلم 
حمقي. و نجن ننقل طرفا منهاء و ننقل بعض آقوال آخري عن الباطنية حتي 
یحذر المسلمون من آمثال هذه الأباطیل, التي دخلت علي الاْمة الاسلامية 
سیب التعضت الاعمی ۵ اتباغ. الاهواع: 


امفله علین هفه الغر اقب 


آمثلة علي هذه الفرائب 

اولا: فی. فولة: تفالي ۳ عسق «1» قالوا: الحاء حرب علي و ی 

المیم ولاية بني مروان, و العین ولاية العباسیین, و السین ولاية السفیانیین 

و القاف القدوة بالمهدي" الي غیر ما هنالك من الصلال. 

ثانیا: قوله تعالي و لْکمٌ في القصاص خیاه با او اباب «2» قالوا: 

4 به قصص القرآن, و هو باطل لفة و شرعا, و قول لا یقول 
۶ 

ثالثا: قوله تعالي و لكن اما زره ی «3» قالوا: ان ابراهیم کان له صدیق 

وصفه بانه قلبه, ۵ فسروه مین لکرم سکن صدیفی ههد ا شین دا 


(1) سورة الشوري الایة: 1. 

(2) سورة البقرة, الایة: 79 1. 

(3) سورة البقرة, الیة: 260. 
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رابعا: قوله تعالي رّنا و لایْحَْلْنا ما لا طاقة آنا په «1» قالوا: انه الحث و 
العشق, ففشروا ما لا طاقة للانسان به بهذا التفسیر الباطل, و هذا حگاه 
الکواشی نمی تفسزن: 

خامسا: قوله تعالي و من شَدٌّ غاسق |ذا وقبِ «2» قالوا: اه الدکر |ذا 
۳ و هذا بلا شك- جرأة غريبة. و وقاحة شنيعة لا تصدر الا من سفیه 
حمق 

سادسا: قوله تعالي الذٍي جقل لَکُمّ من السْجر اضر ناراً قاذا أْ ملد 
یلار ات سر رای ماج ور ۰ 
صلي الله غلیة ۵ سلمن فاد انم میم توعدون آع تفتسوق آلدین زو 
ها اش ات و وا با و 
الفرآن, و ان کان سبکه جمیلا و عبارته لطيفة. 


و و وه | آسرقوا قي حت الامام (علي) کژم ال وجهه. 
فمنهم من آغرق في نفس التشیع حتي کفر, و علي رأس هوّلاء (ابن سبا) 
اليهودي الخبیث الِذي ما اعتنق الاسلام الا بقصد الکید له, و الدس فیه, و 
مهم من بعتقه بان امین حریل قو ناه و اخطا عی التوول: ق ان 
سینزل بالرساله علي (علي) فاخطاً و تزل علي (محمد) و هولاء کانوا دائما 
في حرب و خصومة مع المسلمین, خی فرد ان علیا نفسه شنم الغاره 
علیهم و حاربهم و طاردهم علي کفرهم و ضلالهم. 

و متهم. آناس: معتدلون. لم تسقطوا فی, .هاوبه الکفن و انم خالقوا اهل 
السنة و الجماعة, و اعتقدوا بافضلية (علي) علي جمیع الصحابة و آنه آفضل 
شز: آبی نکر وه غهر ۵ مان .و باخفیته باللافه له من ال النتک, و 
اعتقدوا بأن الخلفاء الثلائة قد سلبوا 


(1) سورة البقرة, الایة: 286. 

(2) سورة الفلق, الایة: 3. 

(3) سورة بس؛ الایة: 90. 

(4) الاتقان, ج 2 ص 186 بتصرف 
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علیا حقّه في تولبهم الخلافة, و منهم من یفطل علیا فقط, و منهم من لا 
الفیاد بالله: مع ان الله عالی. ئني ی ات و 
کات اتب ارس ان اس اصا بش ام متیر اه 
نماذج من تأویلات (الائني عشریة) و الشیعة (السبیة) في کتاب الله 
و 


من تفسیرات الشيعة (الائني عشریة): 


22 2 نصا تقتقم 1 ۷ قرستر وج بلقاء الامام غلی ترضوان ال زد 

2 یوم رجف ارام مه تتبَعَهّا الَادِقهٌ «2» الراجفة الحسین, و الرادفة آبوه 

ولي کرم اللّه و 

- الما کم ۳1 و 2 5 الذین منوا «3» يعني بالذین آمنوا الائمة 
تَجذوا لین این «4» آي لا تتخذوا امامین انما هو امام واحد. 

۳ و اه بلون نها «5» آي آشرقت بتوز از نام رضي اللّه عنه 

6- ۳ الذین کقروا برَبهم أغمالَمْم کرماد اشْتَدّت به الریخ «6» الاية, 

ها بای تلم وق علید السام ظل اه و اصبح کالرماد 

الذي تحمله الریح فتذروه. 


(1) سورة الحح, الایة: 29. 

(2) سورة النازعات, الایة: 6. 

(3) سورة المائدة, الایة: 55. 

(4) سورة النحل, الایة: 51. 

(5) سورة الزمر, الایة: 69. 

6( سوره ابراهیم, الایة: 19 ۳ ۲ 

التبیان قي علوم القرآن؛ ص: ۲ ی یت کت ثرابا «1» آي من شيعة 


۱۳9 و هم یزعمون أنْ علیا کزم له وجهه في السحاب 
و یفسرون الرعد بأنه صوت و البرق لمعان سوطه آو تبسمه و لذا 
سعه احرهم صوت ردول 1 الساخیا امد الم عنی: 
2- و من مزاعمهم آنهم یعتقدون بآن محمدا صلّي اللّه علیه و سلم سیر 
الي الحياة الدنیا و بستدلون بقوله تعالي: ان الّذٍي قَرَض عَلَیْكَ ارات 
لرادّكَ الي معاد «2» آي سیرجعك پالي الدنیا. 
2 و في آية الأمانة لاصتا الأماتة علي السّماوات و ار 1 الجبال 

ین آن بخملتها و آشتفن منها و حملها الانسان ال کان ظلوماً جَهولا <3» 

ِِِ أَنْ الظلوم الجهول هو (آبو بکر). 
4- و في قوله تعالي: کمتّل السَیّطان لد قال اسان اکْفَر .. «4» یفسرون 
الشیطان بانه عمر «5 »> و من ار الشيعة کنات يسمي (مرآة آلادان و 
فتقام ترآ هه حظنوع. 
مولفه يدعي المولي (الکازلاني) من النجف. و هذا التفسیر مشتمل علي 
اه یفشرها بالدین, و بالأمة علیهم 
ِِ و ِِ« و بالقلوب التي هي محل العلم و قراره, و بأخبار الأْمم 


(1) سورة النبا, الایة: 40. 

(2) سوره القصص, الایة: 95 

(3) سورة الاحزاب, الایة: 72 

(5) انظر کناب 0 نقد عقائد الشیعة ص 65, و الفرق بین الفرق 
للبغدادي. 
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فیقول في قوله تعالي أُ 1 تک أَضن 2 واسعة «1» المراد دین اللِّ و 
کتاب الله. و یقول في قوله تعالي: | فَلَم ٍ تترر دا فی: ۱ ض «2» المراد أ و 
لم ینظروا في القرآن الخ. 

فانت تري آنه قد حمل اللفظ الذي لا یجهله آحد, علي معان غريبة من غیر 
دلیل, ۵ سا حفاه علی ول لا مر کت المسته و التعضت الأعمي لمذهبه, و 
ذدلك لا شكت ضلال لا یقل عن ضلال الباطنية ولا التهائية من بضلل الاة قعا 
له من هاد «3». 


تفسیرات الباطنية: 


تفسیرات الباطنية: 

الباطنية قوم لا یقیلون الأَحذ بظاهر القرآن, و انما بفولون: ان الفرآن له 
(ظاهر و باطن) و یعتقدون بان المراد منه (الباطن) دون الظاهر. و 
ِِِ بقوله تعالي فقَصَربٍ یله بسور له بابٌ, باطنهٌ فیه الرَحمَة, 5 
ظاهرّة من قبله ااعکا «4». 
1 هم 1 متعدّدة نذکر آهمها: 

- الاسماعیلیة: نسبة الي (|سماعیل) آکبز آولاد جعفر الصادق و کانوا 
ِِ فیه الامامة. 

2- القرامطة: نسبة الي (قرمط) احدي قري واسط, و قد تزعمهم رجل 
ِ اسمه (حمدان). 

- السبعیة: نسبة الي (السبعة) ۳۳ یعتقدون ار کی کل تفه مففم. [مادا 


يقتدي به. 


(1) سورة النساء, الایة: 97. 

(2) سورة محمد الایة: 10. 

(3) سورة الرعد, الایة: 33. نقلا عن کتاب مناهل العرفان ج 1 ص 545. 
(4) سورة الحدید, الایة: 13. 
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4- الحرمیة: نسبة الي (الحرمة) و ذلك لأن هوّلاء یستبیحون الحرمات و 
الفواحش <1 ». 


نماذج عن تفسیر الباطنية: 


نماذج عن تفسیر الباطنية: 

1- قوله تعالي لَََکَیَْ طبقاً عَن طبَق «2» قالوا: انه (شارة الي الغدر 
بالْوصیاء بعد الأنبیاء. أي لتسلکن سبیل من قبلکم بالغدر في الاأئمة بعد 
الأْنبیاء. 

2- قوله تعالي قال الذین لا یَرَجُونَ لفاعتا ات یفرآن یر ۰ َو بل «3» 
یفسرونه (او بدله) اي بل علیا, و معلوم. آن علیا لم یسبق له ذکر. 

3- قوله تعالي ان الذین آمئوا تم کقژوا بر آضنوا بم کقتوا ‏ اتدافوا کر 
لق تکن الله تفر وم و لا مدیم سا اه ی 
آبي بکر و عمر و عثمان, آمنوا بالنيي آولا ثم کفروا حیث عرضت علیهم 
ولایه علی. قم آمنوا نالیعه لعلی: نم کفروا بقد النبی: قم آزذادوا کفرا باخه 
البیعة من کر الامة «5 ».و 

4- قوله تعالي اِنّ ال مرک آن تبَخوا بقع «6» قالوا: المراد بالبقرة 
(عائشة) و المرأد (اضریوه ببعضها) طلحة و الزبیر. 

طعوله عالق اما الک ۶ المیشد «7» الوا المراه‌بهما ابو خکر مغر 
فاتلهم الله آنی بوفکون. و باختضار قمذهب الباطتیه و.باة و.صلال, اتقل 
الیهم من المجوس, و هم یوولون (الجنابة) بافشاء السد, و یوولون (الغسل) 
بتجدید العهد, و 


(1) انظر کتاب الفرق بین الفرق للبغدادي. 

(2) سورة الانشقاق, الایة: 19. 

(3) سورة یونس, الایة: 15. 

(4) سورة النساء, 137. 

(5) آنظر: الوشيعة في نقد عقائد الشیعة ص 65. 

(6) سورة البقرة, الایة: 67. 

(7) سورة المائدة. الَیة: 90. 

(العتعه) بالاخد عنم ۱۳ و (الصوم) بالامساك عن کشف السر, الي آخر 
ما لدیهم من ضلالات و نجاسات. و هذه التاویلات الفاسدخ, من آشد و انکی 
ما یصاب به الاسلام و المسلمون, لأنها تدي الي نقض بنیان الشريعة حجرا 
حجراء و تجعل القرآن آلعوبة بین آيدي هولاء الأنعام. و من فضل اللّه آنْ 
کتبهم لم تظهر الي الوجود, و آنهم یخفون هذا في نفوسهم, و پنفئون به بین 
کل خن هد اه مهم نی وال ماسارانه ام وم الاه‌عالت قلی 


آمزی و لکن آکثر الناس لا یعلمون. 
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ای کب ای ان و درا ار عم ری تاعاس 


التعریف بکتب التفسیر بالمأئور 


اشارة 


ارم و کنیته (آبو جعفر) ولد سنة 224 ه و توفي 
سنة 310 ۵, و کتابه من اجل التفاسیر بالها تور و آصحها و آجمعها لأقوال 
الضخانة ق التایخین. وعضی ازجم لول للمفسرین, قال النووی: «کتاب 


مایا هد التفسی 


1 اعنمادهعلي تور من اقوال البي صّي له له و سلم و الصحاه و 


3- |حاطته بالناسخ و المنسوخ من الأیات و معرفته لطرق الرواية صحیحها 
1 4 ذکره لوجوه الاعراب. و استتباط الاحکام الشرعية من الایات الکربیة. 

و آخیرا فهو کتاب عظیم جلیل, حاقل بالروائع. [لا آنه احیانا آخبارا بأسانید 
۱۱ کما آنه یسوق بعض آخبار هي من 
(الروایات الاسر ائیلية) و تفسیره مطبوع منتشر في الأقطار و هو عمدة 
ار لامرن 


2 تفسیر السمرقندي: 


2- تفسیر السمرقندي: ۱ 

مولفه نصر بن محمد السمرقندي, و کنیته (ابو اللیث توفي سنة 373 ه و 
کتابه يسمي (بحر العلوم) و هو تفسیر بالمائور. یذکر فیه کثیرا من اقوال 
الصحابة و التابعین, غیر انه لا یذکر الاسانید, و هو مخطوط في مجلدین, و 
ی توت منت فیط کنیل ار حر. 
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3- تفسیر التعلبي: 

مولف هذا التفسیر هو آحمد بن ابراهیم الثعلبي النيسابوري, المقری 
المفسر, کنیته رایخ اسحاق) و قد توفي سنة 427 ه آما ولادته فلیست 
معروفة علي وجه الضبط. و کتابه يسمي (الکشف و البیان عن تفسیر 
القران). _ 

یفسٌر القرآن بما ورد عن السلف. مع اختصاره للأأسانید, اکتفاء بذکرها في 
و الاخبار, و لهذا فاننا نجد في تفسیره قصصا اسرائيلية نهاية في الغرابة. 
بل منها ما هو باطل قطعا. 

یقول ابن تيمية عنه: «الثعلبي في نفسه فیه خیر و دین, و لکنه حاطب لیل » 
«[ ». 

و تفسیره مخطوط غير کامل ينتهي الي آخر سورة الفرقان و هو موجود 
تمکنبة آلازهرر ی ناقی الکتاب مفقود. 


موف ۳ ۳ هو الحسین بن مسعود الفز|ء البغوي, الفقیه, المفشر 
المحدذت الملقب بمحيي السنة, کنیته (ه محمد) توقي سنة 510 بعد آن 
جاوز الثمانین من العمر, و کان. اماما جلیلا, ورعا زاهدا, جامعا بین العلم و 
العمل, و السکی مق آعلام عاء السافیه مقال این هی 
مقذسته فیت اضف التفسیر: «و البغوي في تفسیره مختصر من التعلبي, و 
لکنه ضان تفسیره عن الاحادیث الموضوعة, و الاراء المبتدعة <2». 

تقمیرن ,هد فیعض التصض الرسرانبايه: کته فی حملته احسن‌و الم 
من کثیر من کتب التفسیر بالمائور. 


(1) آنظر: آصول التفسیر لابن تيمية ص 19. 
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<- تفسیر ابن عطیة: 


۷ هذا ید آتخی بای هط آلاندلسی: آلخفریی: 
۱ ۱ 

کان عخویا تخییا. احسا شاغرا علی فانف .هو ال کاء. ۵ الدهاعد و فد قولن 
القضاء بالأأندلس في العصور الذ هبية للاسلام. و تفسیره يسمي (المحژر 
الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز) و قد جمع فیه مولفه الأقوال التي ذکرها 
علماء (التشعسیر بالماتور هن ما هه آفری الن الصحه سا 

و آابن تيمية في فتاواه بعقد مقارنة بین تفسیر (ابن عطیة) و تفسیر 
0 فیقول: «و تفسیر ابن عطية خیر من تفسیر الزمخشري, و 
اصح نقلا و پحثا و آبعد عن البدع. کر ۳ 
۳0 ۱ ۱ 

و هذا| الکتاب علي شهر ته الواسعة, و مزایاه الفريدة, لا پزال مخطوطا الي 
الیوم, و هو بقع في عشر مجلدات کبار, و لعل الله یوفق من بخرج لنا هذا 
الک ارو اه اه رح 


ملف هذا ارف هو اتحافظ ماد آلدیی (اسحاعیل بن قمروین کتیر) 
القرشي الدمشقي کنیته (ایه الفداء) ولد سنة 700 ۵ و توقي سنة 774 0. 
کان ابن کثیر رحمه اللّه جبلا شامخا, و بحرا ذاخرا في جمیع العلوم و خاصة 
فن التاریم.ه الخدیش و اتسونیو کان [ماما جلیلا متقتنا فا قی اسلوب الکنایة 
و التألیف, قال الذهبي عنه: 

«الامام المفتي, المحدذّت البارع, فقیه متفتن. محدث متقن, مفشر نقال, و 


له تصانیف مفیدة». 


و و19 

و تفسیره هذا يسمي (تفسیر القرآن العظیم) و هو من آشهر ما دون في 

التفسیر بالمئور, و یعتبر الکتاب الثاني بعد کتاب الطبري, اعتني فیه مولفه 

بالرواية عن مفسشري السلف, , فروي الأحادیث و الاثار مسندخ الي آصحابها و 

تکلم عن بعضها بالجرح و التعدیل, و رد ما کان منها منکرا آو غیر صحیح و 

هکذا یعتیر تفسیره من آحسن ما کتب في التفسیر بالمئور, و طریقته في 

التفسیر آنه یذکر الاية, ثم یفسرها بعبارة سهلة موجزة, و ياتي لها بشواهد 

من آیات آخري و بقارن بین هذه الایات حتي یتبین المعني و بظهر المراد 
آن 

و آناانقل ظرفا ما جاء في مقدمة تفسيره, بول مب ال فرام: 

«فاٍن قال قائل فما آحسن طرق التفسیر؟ فالجواب: أنْ أصح الطریق في 

ذلك آن یفسشٌر القرآن بالقران: فما آجمل في فکا فانه قد بسط في 

موضع آخر, فان أعياك ذلك فعليك بالبِسّة فانها شارحة للقرآن و موصْحة 

له, بل قد قال الامام الشافعي رحمه اللّه تعالي: کل ما حکم به رسول اللّه 

صلّي اللّه علیه و سلم فهو مقا قهمه من القرآن, قال اللّه تعالي | تن 

لك الکتاتِ بالق لتَحْکم بَیْن اللّاس ما آراك اللَهْ «1» و قال صلي ال 

ِ 

«ألا و 1 آوتیت القرآن و مثله معه» «2». 

و مما یمتاز به (اين کثیر) آنه ینبّه الي ما في التفسیر بالمأئور من منکرات 

الاسرائیلیات و یحدُر منها, و علي الجملة فعلم ابن کثیر يتجلي بوضوح لمن 


یقرأً تفسیره و تأریخه, و هما من خیر ما ۱ 
تفسیره هذه من اصح التفاسیر بالمائور ان لم 


وی تاش 


7 تفس آحه هد 
مواف ها اسر هه آلامام تاتحلیل و امن من مد بن. قوف 
التعالبي, 


(1) سورة النساء, الایة: 105 

(2) آنظر: تفسیر ابن کثیر, ج 1 ص د3. 
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تفل. قیه اقا (لسلت الصااج و مر بین الصحه و الصی 9 
مطبوع. 


موف هرا اسر هو الامام ااحخه النهة خلال. الدین السوطی: صاحت 
المولفات الشهیرة المولود سنة 749 المتوفي سنة 11 9 و تفسیره هو 
المسمی(الدر الضور فی:ا لیر بالمانور) .فا قي مقدفت: اند احسه 
سِ کنات ترجمان. الفران وهی الفمیر المتتد الب رشول الله صلي, | 
علیه و سلم و هو مطبوع بمصر و قد ذکر في کتابه الاتقان: آنه شرع في 
تفسیر جامع لما یحتاج الیه من التفاسیر المنقولة, و الأقوال المعقولة, و 
الاستنبا ط و الاشارات و الأعاریب و اللغات, و نکت البلاغة و محاسن البدیع 
شاه (مجمع النحرین عم الیخرتن هی کش هدا تفر المستی 
بالدر, و قد احصیت مولفاته فبلغت قریبا من خمس مائة. رحفة الله تعالن 
علي ما قذم في سبیل خدمة العالم و الدین. 
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اشتهر کب ااتفنسیز مالور ايق زبالراه) 

الرقم اسم الکتاب اسم المولف تاریخ الوفاة الشهرة 1 مفاتیح الغیب محمد 
بن عهر ین 606 تغسیر الرازی الحسین الزازي 2 آنوار التنژیل: عید. الله 
بن. عفر 09ج تفسیر الیضاوی و آسرار التامیل الیکایی. 3 لباب التاویل 
کي غیه الله بسن محمد, 7۸۱ .کسیر الغارن ععائب التفیل المعروی 
بالخازن 4 مدارك التتتیل عیع اللت احمد انس ۱01 سید تست 
انوم التاویل 5 خرای. القرا. فظاد الدیم. الخست ۱2 :سر 
التیسا نوی راب الفرکان .مه 
محمد بن محمد بن 952 ه تفسیر آبي السعود مصطفي الطحاوي 7 البحر 
المحیط محمد بن یوسف بن 745 ه تفسیر آبي حیّان حیان الأْندلسي 8 
روح المعاني شهاب الدین محمد 1270 ه تفسیر الأوسي الاألوسي البغدادي 
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9 السر اج المسر محمد الشرنی لت 2977 عفس القظیت, 10 
ی السلالین دسلا آلدین ال ۱۱ هس ادلی 2 ال 
الذین اتصوطی: 2.911 
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1- تفسیر الفخر الرازي: 


امس التضر ازرانی؛ 

موّلف هذا التفسیر هو العلامة الشیخ محمد بن عمر الرازي المتوفي سنة 
6 ه و تفسیره يسمي (مفاتیح الغیب) و قد سلك في تفسیر. مسلك 
العکماء االمیر. قضاع اداته فی صاحتته الا ورد غلی. ااسعتر له 
الفرق الطْالة بالحجج الدامغة, و البراهین القاطعة. و تعرّض لشبهات 
العگرین وا الجاخدین. بالتعض ی 
موضوع علم الکلام, کما ۳ في العلوم الطبيعية و الكونية امام جلیل. فقد 
تکلم عن الأفلاك و الأبراج و عن السماء ان 1 و النبات؛ و في 
اجزاغ الاسان, شکل واسع.ه غرضه نصرح الحی: و افامة النزاهیره علی 
وجود اللّه عز و علا. 

۵ الردعلی احل الویقه الضلال. 


مولف هذا التفسیر هو العالم اتخلیل الشه یداه اسضامی الوقی رنه 
5 ه, و تفسیره يسمي (آنوار التنزیل) و هو کتاب جلیل دقیق, جامع بین 
الرواية و الدراية و هو یقرر الأدلة علي مذهب آهل السثة, , و هو حجة ثبت؛ 
و قد التزم آن یختم کل سورة بما روي في فضلها من الأحادیث, غیر آنه لم 
یتحر الصحیح, و له حواش عدیدة آشهرها حاشية الشهاب الخفاجي و حاشية 
سعدي افندي. 
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3- تفسیر الخازن: 


۳ هد ۳ الامام عبد اللّه بن محمد المشهور بالخازن المتوفي 
وس ی الاب یل نمسای الیل هو ور 
مور یفن بالمانمون نید انم بد کر السته و عبارته سهلة لا تعقید فیها, و 

لا غموض و له ولوع بالتوسع في الروایات و القصص, ی 
تفسیره بعض الروایات الاسرائيلية لینبه علي ما فیها من باطل, , فیسوق 
القصة الطويلة ثم یحکم علیها بالضعف او الکذب, و لکنه في بعض الاأحیان 
تسکت عشضا خی بط القارخ ان :هد الر مایت صصیحهن وه بالجمله. ففتیین م 
حسن رابع لو لا کثرة ما فیه من قصص و روایات لا یحسن ذکرها لکونها 
ضعيفة او معذوبة. 


۷ هذا ۳ هو الشیخ العالم الزاهد عبد اللّه بن آحمد النسفي 
المتوفي سنة 701 و تفسیره يسمي (مدارك التنزیل 0 
تفسیر جلیل, متداول مشهور, سهل و دقیق, یعتبر بالنسبة لبقية التفاسیر 
بالرآي آوحر تفسیر و اوتصا مر قال فیه صاحب کشف الظنون: «هو کتاب 
وسط في التأویلات جامع لوجوه الاعراب و القراءات. متضمن لدقائق علم 
البدیع و الاشارات. مرشح لأقاویل هل السنة و الجماعة, خال من آباطیل 
اهل الندع و الضاالق انس الط ل العطلهه لا بالقصتر الفکل ناه 


5- تفسیر النیسابوري: 


مولف هذا التفسیر هو الشیخ نظام الدین الحسن محمد النيسابوري 
المتوفي 728 ه و تفسیره يسمي (غرائب القران و رغائب الفرقان) و 
یمتاز هذا| التفسیر بسهولة عبارته و بتحقیق الفاظه, مع خلوه من الحشو و 
التعقید, و قد عني بامرین یلتزمهما: الکلام علي القراءات. و الکلام علي 
التفسیر الاشاري, و هو مطبوع طبعة شهيرة علي هامش تفسیر ابن جریر, 
و هو مختصر لتفسیر الفخر الرازي مع تهذیب کبیر 
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تبضی امین اند 


موف ها اللفسیر العالش الاقوقر الخجه الضايه. القاضی مخمد رون محر 
بن مصطفي الطحاوي. المشهور بأبي السعود. المتوقي سنة 952 ه و 
تفسیره هد متیر فر. آخنت التفاسیر و آجمعها, لأنه غاية في حسن الصوع, 
و جمال التعبیر, کشف فیه عن آسرار البلاغة القرانية, و الحکم الربانية, 

يستهويك حسن تعبیره, و يروقك سلامة تفکیره, ما 
من تجلية بلاغة القران. و العناية في بیان اعجازه, مع سلامة في الذوق. و 
نا اه این هل ام 


7 تقسیر آبي خیان: 


7 فقو ایس 

فولف هد التفسیر هه النشخ محمد وه سس خیان الانذلسی: ]موف 
سنة 745 ه و تفسیره يسمي (البحر المحیط) و هو في ثماني مجلدات 
ضخمة و قد جمع المولف فیه فنون العلوم من نجو و صرف و بلاغة و احکام 
فقهية الي غیر ما هنالك و یعتبر هذا التفسیر مرجعا هاما من مراجع 
التفسیر, و عبارته سهلة لیس فیها تعقید او غموض. و سقاه البحر المحیط 
لکثرة ما فیه من علوم متنوعة تتعلق بمادة الة لنفسیر. 


ملف هذا التفسیر هو الامام العالم الجهیذ شهاپ الدین السید محمود 
اللوسي المتوفي سنة 1270 ه مفتي بغداد, حجة الأدباء, و قدوة العلماء, و 
فرجع آهل الفضل و العرقان: کان رحمة له علی جات خر من لیم و 
العلم وسعة الاطلاع, و کتابه المسمّي (روح المعاني) جامع لاأراء السلف 
تقات هم حرانقر مسمل قلی افوال اهل العامه جامع اخلاضته ها تفه هن 
التفاسیر, و هو شدید النقد للروایات الاسرائيلية, يعتني بالتفسیر الاشاري, و 
بوجوه البلاغة و البیان, و یعتبر تفسیره من 0 
بالروای ف القرانة و ااشاره. 
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آشهر تفاسیر آیات الأحکام 


آشهر تفاسیر آیات الأحکام 

الرقم* اسم الکتاب و مذهب* اسم المولف" تاریخ الوفاة الشهرة 1* 
آحکام القرآن (حنفي)* آحمد بن علي الرازي الجصاص* 370 ه* تفسیر 
الماخه. ۱۶ احکام الصان اسان ۳ کلیس عم ححهد الظایوتم ایا 
لهراسي* 504 ۰* تفسیر لکیا الهراسي 3* الاکلیل في استنباط التتزیل 
(شافعی)* جلال الدین السیوطي* 911 ۰* تفسیر السيوطي 4 آحکام 
القرآن (مالكي)* محمد بن عبد الله لأندلسی* 543 3 ۵ نتسیز این آلعونی 
5 الحامخ اعکام میدس هدیم 071 سر قوس اقرآن 
(مالکي)* فرح القرطبي* 671 ۰* تفسیر القرطبي 6* کنز العرفان 
(شیعي)* مقداد بن عید: اج السیوری* * التاسیع لهجري* تفسیر السيوري 
الزيدي 
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اشهر کتب التفسیر الاشاري 


اشهر کتب التفسیر الاشاري ۱ 

الرقم* اسم الکتاب" اسم الملف* الشهرة 1* تفسیر القرآن الکریم* 
1 ِِ 3 الکشف و اد ند 0 
النیسابوری* تفسیر النيسابوري 4* تفسیر ابن عربي* محيي الدین بن 
تسد انس 
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(اشهر تفاسیر المعتزلة و الشیعة) 


(اشهز عقاسیر المع له و الشیعه) 
الرقم* اسم الکتاب و المذهب* اسم المولف* تاريخ الوفاه* الشهرة 1* 
ی القرآن عن المطاعن (معتزلي)* عبد الجبار بن آحمد الهمذاني* 415 
* تفسیر لهمذانی 2 آمالي الشریف المرتضي (معتزلي)* یه 
الزمخشر ي* 8 + تفسیر الزمخشري 4* مرآ الأنوار و مشکاة الاسرار 
(شیعي)* عبد اللطیف الکازراني)* غیر معروف* تفسیر المشکاه 5* 
تفسیر العسكري (شيعي)* الحسن بن علي الهادي* 260 ۰* تفسیر 
العسکری 6 مجمع البیان (شيعي) الفضل بن الحسن الطبرسي* 538 و* 
تفسیر الطبرسي 7* لصافي في تفسیر القرآن ِِ محمد بن الشاه 
عبد الله بن محمد 0 92 ات۵« تخیر 0 9 3 السعادخ 
ی و ۷ * 1315 ه* تفسیر الخراساني 
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ای کب هتم کي العصن الخنیت 


+ 1 الکتاب* اسم مولت: الشهرة 1 تفسیر القرآن الکریم* 
محمد رشید رضا* تفسیر المنار زة تفسیر المراغی* آحمد مصطفي 
المراغي* تفسیر المراغی 3* ها التأوبل « خمال االصت ادا سس 
۳ 4* في ظلال القرآن* الشهید سید قطب* تفسیر الظلال 
5 اسر الواضضا مضید مجمود الخخاری" انس الواضه 0* تعمیر 
الجواهر* طنطاوي جوهري* تفسیر الجوهري 7* تیسیر التفسیر* الشیخ 
جدي* تفسیر و جدي ِ لهدایة. و ( 9 الدمتهوری* تفسیر 
ییارگ و تفسیر حسن خان و هناك تفاسیر آخري غیر هذه 
الشاستن الشایعة لح کرها خستة التطمیل, و الله الحوفق. ق المادی ال 
۱ 
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فصل 


فصل 

(في التنبیه علي احادیث وضعت في فضل سور القران) 

قال العلامة القرطبي في مقدمة تفسیره (الجامع لأحکام القرآن) في باب 
التنبیه علي الأحادیث الموضوعة في فضل سور القرآن ما يلي: 

«لا التقات لما وضعه الماضعون: و اختلقه المختلعون, مرن. الا حادیت. الکاذیة: 
و الأخبار الباطلة, في فضل سور القرآن, و غیر ذلك من فضائل الأعمال, قد 
ارتکتهاهاته کر اعافت غراضمم ف .مخ اصذهم قی ازکا ما 

1- فمنهم قوم من الزنادقة مثل (المغيرة الكوفي) و (محمد الشامي) 
المصلوب و غیرهما وضعو| آجادیث: و حدئوا بها لیقعوا| بذلاك (الشك) في 
قلوب الناس, منها ما رواه الشامي عن آنس بن مالك عن رسول اللَه صلي 
الله علیه و سلم. انم فا انا خاتم السی. لا تبرت عدی الا ما شاء الله» 
فزاد هذا الاستثناء لما کان یدعو الیه الالحاد و الزندقة. 

2- و منهم جماعة وضعوا الحدیث (هوي) یدعون الناس الیه, قال شپخ من 
شیوج الخوارج بعد ان تاب: ان هذه الأحادیث دین» فانظر وا عمن تأخذون 
فشکمه قاتا سا آذا همینا اما رام دراه 

3- و منهم جماعة وضعو| الحدیث (حسبة) کما زعمواء بیدعون الناس الي 
فضانل. الا کفال. کفا رزوی کنة زاس قصنه آلشری ۰ فیل. مهم این ال 
عن عکرمة ۲ 
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عن ابن عباس, في فضل سور القرآن سورة سورة؟ 

فقال: انش رابت الناتز: که اعرضوا عم المران: ه اشتلهوا بققد ای تفت و 
مغازي ابن اسحاق, فوضعت هذا الحدیث حسبة «1». قال ابن الصلاح: و 
هد الحدیت الطمرل النق برف عن (اسسن کف او النیی فین ۱ 
القرآن سورة سورة, و قد بحثت باحث عن مخرجه حتي انتهي الي من 
اعترف بانه و خماه وضعوه, و آن ۳ الوضع علیه لبین؛ ها 
الواحدي المفشر, و من ذکره من آلمفشرین في ایداعه في تفاسیرهم 

4- و منهم قوم من ,السوّال « »> بقفون, في الأسواق و المساجد, 9 
علی رصول الله لین الله علیة وسلم احادیت باس نید ضحام. مد حفظ ها 
فیذکرون آلموضوعات بتاك الأسانید. 

«صلي آحمد بن حنیل,. و يحيي بن معین, . في مسجد الرْصافة. فقام بین 
آنبنا عبد الرزاق, قال آنبأنا معمر, عن قتادة. عن قال قال رسول اللّه 


صلي اللّه علیه و سلم: «من قال لا اٍله الا اللّه, یخلق من کل کلمة منها 
طائر, منقاره من ذهب, و ربشه مرجان», و آخذ في قصة نحوا من عشرین 
فرفته فععل. ایند نظر ال یی نبیر الم اه ال ارت 
حدئته بهذا؟ فقال: و اللّه ما سمعت به الا هذه الساعة, فسکتا حتي فرغ 
من قصصه فقال له بحیی: هی تنل سنا الحفت مامح و 
انا این سفیی, 1 ما سمعنا بهذا قط في حدیث رسول 
اللفان تان و لابد ضن الکات معلی غیرنا فعال له آنت بخین. بن.معش ؟ 
قال: : تعم» , قال: لم ازل اسمع ان يحيي بن معین احمق, و ما علمته الا هذه 
الساعة. فقال له بحبی و کیف علمت آني آحمی؟ قال: کانه. آمندن ی 


یه آی لوچه ال ترعیا فی آلدین. 

(2) الشغال*جمع:ساتل الزی تسنال آلتاس المعونه: 
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کتیت عن متفه عسر اخمدرن ال یر ‌هدای ها فوضع اخفتی کفهغای 
وجهه و قال: دعه یقوم, فقام کالمستهزی بهما. 

فال العرظیی: «فیولاء الطواتک کدبه .علی رشول. اللم-ضلی اللم علی و 
سلم و من يجري مجراهم .. ثم قال: فلو اقتصر الناس علي ما ثبت في 
الصحاح و المسانید و غیرهما من المصنفات التي تداولها العلماء. و رواها 
اائمه التعهاء لکان لهج في دك یه وعرجوا غن عذبزه صلی الله علره 
ما کیت وا[ «من کذب علی متعمدا فلیتبوّاً مقعده من النار». 

فجدار میا وه اد اعالری و دنه المساین, فی بات ابو 
الترهیب و غیر ذلك, و اعطمیم ضررا آقوام من المنسوبین الي هد 


و رکونا الیهم. فضلوا ۳ هل 


هل في القرآن آلفاظ غیر عربیة؟ 


هل في القرآن آلفاظ غیر عربية؟ 

هر الخقضاهعه ان القران ترل تلسان العوت و اه کنابغربی. زر ری 
امة عریية بلسان عربي مبین, لیکون منهاجا لحیاتهم, و دستورا لمجتمعهم و 
لیعتبر وا به.ه با کرها نما فیة لیدی وا ایایة: 5 لیتَدکر اولوا الالباب «2» و قد 
تضافرت النصوص القرآنية ة الکثيرة . علي آن القرآن «عربي» في نظمه و 
في لفظه. و في آسلوبه و في ترکیبه و آنه لیس فیه ما یخالف طريقة 
العرب في المفردات و الجمل و الاسلوب و الخطاب. من هذه النصوص 


1 قوله: تعالی تون« من الفتذریت * بلسان قریم میین «3» 2- و قوله 


(2) سورة ص, الایة: 29. 

(3) سورة الشعراء الایتان: ۰194 195. 
)4( سورة فصلت. الابة: 3. 
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3- و فوله جل ثناقه |ثا انرلناة فر ری کم تلو «1» 4 و قوله جل 
علا قَرّآنا عری عنر ذی عوج للم ون «» و قد آجمع العلماء علي آن 
القرآن عربي و لکن اختلفوا هل فیه آلفاظ مفردة من غیر کلام العرب؟ 
۰۱ المذهب ر مذهب الجمهور و علي راسهم القاضي (ابو بکر این 
العلماء ۳ قالو ان القران رت ۱ کلم + لین فتة. الما ظ اد مفردات 
من غیر کلام العرب, و ما وجد فیه من ۳ تنسب الي ساثر 
اللغات. فانما اتفق فیها آن تواردت اللغات علیها, فتکلمت بها العرب, و 
الفرس, و الحبشة و غیرهم. 

ب- المذهب الثاني: مذهب طائفة من العلماء قالوا: ان في القرآن بعض 
آلفاظ لیس عربية, و أن تاك الألفاظ لقلتها, لا تخرج القرآن عن کونه عربیا 
مبیناء فمثلا لفظ (المشکاة) بمعني الكوة, و لفظ (الکفل) بمعني الضعف, و 
لفظ (قسورة) بمعني الأسد کل هذه الألفاظ هي بلسان الحبشة و هي 
الفاظ یز بیقر 

و کذلك لفظ (القسطاس) بمعني المیزان بلسان الروم. 

و لفظ (السجیل) بمعني الحجارة و الطین بلسان الفرس. 


الق (العشان عی ره ال ان ال 
و لفظ (الیم) بمعني البحر, و (الطور) بمعني الجبل بلسان السريانية. 


قال ابن عطیة: 


قال ابن عطیة: 

«فعفتفه:. بای آنق سنم. الالغاظ فی. ااضل. اآعجمه: نکم ااغرت 
استعملتها و عژبتها فهي عربية بهذا الوجه, و قد کان للعرب مخالطة 
تخیرانمم من سانر االسته فعلفت الغرپ بالفا ظه اقجمیة:. استععلنها قی 
آشعارها و محاوراتها, حتي جرت مجري 


(1) سورة یوسف, الایة: 2. 

(2) سورة الزمر, الایة: 28. 
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العربي الصحیح, و علي هذا الحد نزل بها القرآن «1»..» 


آدلة الجمهور: 


ا شم 
قد استدل الجمهور بیعض الادله لتي بت آن القرآن عربی و لیس فیه 
آلفاظ غیر عربية و فیه آسماء آعلام لمن لسانه غیر لسان العرب» مثل 1 
(اسرائیل) و (جبرئیل) و (عمران) و (نوج) و (لوط). و قد استدل الجمهور 
بما يلي: 
ولا: الایات القرآنية السايقة التي آثبنت آن هذا القرآن عربيٌ کله في 
لفظه, و آسلوبه, و نظمه, و ترکیبه, فقد آخبر اللّه عز و جل عن القرآن بأنه 
عربي فقال تعالي فرآن عزيً و تکزر هدا اللفظ في آیات عدیدة و معلوم 
ان لفظ القران عام یشمل جمیع السور و الایات ۵ تشفل. کل الالفاظ و 
با 
ان رن ی سرب لفمییم و وا من تور متا یس 
ستحل ان پتاطب ال لي قوما سا مون کیف و ات صریحة 


سم 2 


في انزاله بلغة العرب للاعتبار و العمل اد انرلنا رانا عربیا لعلكم تمقلون 
«2» و قرآنا عربیا لقَوّمٍ یِعلمَون «3» و هذا ينفي آن یکون فیه الفاظ غیر 
" 
ِ له تعالي قد رد علي المشرکین حین زعموا آن محمدا صلّي اللّه 
۱ القران عن بعض اهل الکتاب ( جبر الرومی) و آقام 
علیهم باختلاف اللسانین قال, تعالي, بل سا تمد فُولون انما 
له - بش لسانْ الذٍي بْلَحدُونَ البه اعخی ۳ هذا لسان ویر قیین «» 
0 100/6 
رابعا: لو کان في هذا القرآن شيء لیس من لغة العرب, آو لا یفهمه العرب, 
او ۳ (اعکمیت) قبر عرسقر اعلن الفس کف اععر اضهم علی: الق ان و 
حتجو 


(1) انظر: تفسیر القرطبي, ج 1 ص 68. 

(2) سوره یو سف؛, الابة: 2 

(3) سوره فصلت؛ الابة: 3. 

(4) سورة النحل, الایة: 103. 
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بذليك علي عدم صدق الرسول کما قال تعالي و لو جعلناة فُرآناً آَعجما 
قالوا: لو لا فْضْلّت آَیاثْة, 2 اجه و عَربوٌ .. «1» الایة. 

خافسا: از سا ی را انا یس ی سائر اللغات. فانما هو 
شن بات (نوارد اللغات و اشاجها بضعتی آن شده. اللفظه مها العرت: و 


تکلم بها الفرس, و العجم. و تکلم بها غیرهم, فهي مما اتفقت علیه اللغات 
لا يعني آن هذه الاألفاظ غیر عريية, فاٍذا تکلم بها العرب فهي عربية, و ذا 
تکلم بها غیرهم او استعملها الاعاجم فلا یخرجها عن کونها عربية. 


الترجیح: 


الترجیح: ۱ 

هص سا ی اه ای رصم امن ارات ره 
عزشر ج هو ها کش له التصوص الک ماالحجه الحاعت العیه الب 
احتح بها العلماء. 

واقد انقصی العا مق القرطیی لزای الجمموزمو زد الرای التاتي:و قال» چیه 

آن:دکر المذهین» آن الامل آصم. فان العرب لا هام آن ۱ 
او لاء ی و لا ببعد آن یکون غیرهم قد وافقهم 
علي بعض کلما 

یت اف سا ا مایم اس 
لا یعرفون, و حینثذ لا یکون القرآن عربیاء و لا یکون الرسول مخاطبا لقومه 
بلسانهم ». 


اه <«2 ». 


بحث ترجمة القرآن 


معني الترجمة: 


معني الترجمة 
ری 
۳۷1 


(1) سورة فصلت؛ الایة: 44. و معني الابة: لو آنزلنا القرآن بغیر لغتهم, و 
جعلناه باللغة الأعجمية لقالوا: هلا بینت آیاته و نزلت کلماته بلغتنا العربية 
لنتفهمه و نتدبره؟ (أ عربي و عجمي)؟ آي رسول عربي و قرآن آعجمي؟ 
کف کون لت و کیفب رل آلقران اا عحفی علف: آلرسول العرنت ؟ 

(2) انظر: تفسیر القرطبي, ج 1 ص 69. 

التبیان في علوم القران. ص: 211 

هذه الترجمة في نسخ لبطلع علیها من لا بعرف اللغة العربيه (لغة القرآن) 
قفم مره اللهکن معل من کناب لعف واشطه هد ااترحمد. 


باق اش وخ 


آنواع الترجمة 
لأول: الترجمة الحرفية. 

هداد لکشتم الیل (الحرفیة) آن بترجم القرآن بألفاظه و مفرداته و 
۳ و ترکیبه ترجمة طبق الأصل الي اللغة الانجليزية, آو الألمانية, آو 
مثلا فیقال: (القرآن باللغة الانجلیزیة) و (القرآن باللغة الألمانیة) و هکذا 
فهي تشبه وضع المرادف مکان مرادفه, و بعض الناس يسمي هذه الترجمة 
(ّ ترجمة لفظیة). 
ایا القسم الانن ( شمه قیو مرحم معی ارات الگره بعی: ۱ 
بتقید الانسان باللفظ و انما یکون همّه المعني, فیترجم القرآن بألفاظ لا 
یتقید بها بالمفردات و التراکیب, و انما یعمد الي الاصل فیفهمه. نم یصبه 
في قالب یودیه من اللغة الأخري و یکون هذا المعني موافقا لمراد صاحب 
الأأصل من غیر آن یکلف نفسه عناء البحث و الوقوف عند کل مفرد من 
پا ها یا ی ات ۱ 
الترجمة المعنوية. 


شروط الترجمة: 


شروط الترجمة 

و یشترط للترجمه سواء کانت حر فية, ۷ تفسيربة» شروط عده۵ نوجزها 
ی 

1- آن یعرف (المترجم) بکسر الجیم اللغتین معا, لغة الاصل, و لغة 
الترجمة. 


2- آن یکون ملما بأسالیب و خصائص اللغات التي بود ترجمتها. 

3- آن تکون (صيغة الترجمة) صحيحة بحیث یمکن آن تحل محل الأصل. 
التبیان في علوم القرآن, ص. : 212 

4- ای ار کم بحمیع عانی الأاصل و مقاصده وفاء کاملا کما یشترط 
للترجمة (الحرفیة) زيادة علي هذه الشروط شرطان آخران: 

الأول: وجود مفردات کاملة في لفغة الترجمة, مساوية للمفردات التي هي 
لغة الأصل. 

الثاتي؟ تشانة اللفتین..قي, الضماتر المستترم. و الروانط التي تریط الجمل 
تالیف. الترکتت: 


هل تجوز الترجمة الحرفية للقرآن؟ 


هل تجوز الترجمة الحرفية للقران ؟ 

و علي ضوء ما سبق من تقسیم الترجمة الي حرفية, و تفسيرية, و معرفة 
معني کل منهما؛ و الشروط التي ينبغي آن تتوفر في الترجمة, یتضح لنا أَنْ 
(الترجمة الحرفیة) غیر جائزة, و غیر صحيحة و ذلك للأسباب الاتية: 

اولا: انه. لا تخور کتابة القرآن بفیر آحرف اللغة العربية لثلا یقع التحریف و 
التبدیل. 

ثانیا: ِنْ اللغات (غیر العربیة) لیس فیها من الألفاظ و المفردات و الضمائر 
ما یقوم مقام الالفاظ العربية. 

ثالثا: ان الاقتصار علي الالفاظ قد یفسد المعني, و المفردات و الضمائر ما 
یقوم مقام الألفا ظ العربية. 

نالثا: ٍن الاقتصار علي الألفاظ قد یفسد المعني. و یسبب الخلل في التعبیر 
و النظم. 

و لنضرب بعض الاأمثلة علي ذلك لیتوضح الأمر فنقول: 

لو آردنا ترجمة الپة الکريمة و هي قوله تعالي و لا تخل یِدكَ مَعْلْولَة الي 
عَنقك, و لا تُطها کل کل البسّط قتَفعد تقد ملوما مَحسُورا «1» ِ آردنا 
۹ ی ۳ راو ۳ 
القرآن الکریم بل قد یستنکر المترجم له هذا الوضع., فیقول: لما ذا ینهانا 
الهش یط الند با اعنیء آهمدها غاية المد؟ 


(1) سوره الااسراء, الایة: 209 
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فالتعبیر الذي جاء في القرآن انما هو من (باب التمنیل) لییان عاقبة 
الاسراف آو الشح, و طو نی مق اروخ المعاني لا ید رکه الا من نمم 
اسالیت العرپ في التخاطب بالأسلوب البلیغ. و کذلك قوله تعالي و اخفض 
لَهّما جناح الدل من | کقد «1» فان هذا اللفظ لا یمکن ترجمته ترجمة 
حرفية لوجود نوع خاص من التعبیر البلیغ پسمي ب (الاستعارة المکنية) و 
هذا لا یوجد في غیر |للغة العريية, و مثله قوله تعالي قَدَم صِدُق عند رٍ رهم 
2 و قوله تجري بأعیینا «3» و مثله کذلك قوله تعالي هن لباسن لک 

انتق لباسن تفت ح4» فاذا ترجمناها ترجمة حرفية یفسد المعني تماما, و 
بصه را ی الان نی الا تال ها یر اوه دا 


ترجمة القرآن بالمعني: 


ترضیة خر ان بالمعنی: 

اما ترجمة الفران بالمفن فهی خانزع بالشروط آلمتوهن و هی( ی 
رفرانا و اما تست سرا لاغران لت ان الم تعیونا بالفاط 0 

لم بیدا بغیرم هن. الکلام. فکلام الرصول صلی الله..علیه و ِ 
اه ای او الصا 7 زر 
روایته بالمعني, فلا یصح ان نقول: ی ها 
تلاوم التض بح روقه و لفاظه لانه,عوصی بخ مهن ید الم و لأنه معجز بلفظه 
و معناه. 

القران: ای ترجمة 0 ۳۳ و قد 1۳ اللّه کتابه الي" الخلو 0 
لیکون مصدر هداية, و |رشاد و اسعاد لهم, فلا مانع لنا ان ننقل معاني 
القران الي الامم لاخري ممن لا یعرفون اللغة العربية, لیستنیروا بهذا 
القران و یقبسوا من هدیه و |رشاده. و هذا بلا شك غرض من اغراض 
القرآن نّ هدّا الفران یهد دي للتي هی أفوَمٌ «5 ». 


(1) سوره ۰ الایة: 24 

(3) سورة القمر, الابة: 14. 

(4) سورة البقرة, الایة: 187. 

(5) سورة الاسراء, الایة: 9. 
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فترجمة القران بهدا آلمعتي بجیزها العلماه بل هی داخیهغلی. المساخین 
لیبلغوا الناس دعوة اللّه. و یحملوا الیهم هداية القرآن, و بغیر هذه الترجمة 
لا مکی آن بذرك الناش عطمه هژم الشرفت: و روعة ها الدین:وجمال 
هذا القرآن و ال یقول الحق و هو يهدي السبیل. 

التبیان في علوم القرآن. ص: 215 


افص التافته ول الق ان غلی. سیعة آحرق و الق رآعانت المشمونا 


نمهید ۳ 

لما خلق الله الخلق, جعل لکل منهم شرعة و منهاجا, و کان للعرب لهجات 
(قریتش] لها الضدارمو النیوع لاسیاب عدع منیا اسالهم بالتجارج و 
فخووهر عنو ست: الم الخرام ه نامهم علین. السدانه وه الرفاده. د کان 
القرشیون یقتبسون بعض اللهجات و الکلمات الّتي تعجبهم من غیرهم. و 

کان من الطبيعي, آن ینزل اللّه احکم الحاکمین القرآن, ۳ ۳9 
العرب آجمع لتیسیر فهمها و للاعجاز و التحدي لأرباب الفصاحة بالاتیان 
بسورة او بایة و تیسیر قراءته و فهمه و حفظه لهم, لاأنه نزل بلغتهم کما 
قال جل ثناه: 

گا َنرلناة فَرآناً عری للم تعفلون «1». 


لته فان الق ان علی. مسفه اهر فد 


ادلة نزول القرآن علي سبعة آحرف: 


آولا: روي البخاري و مسلم في صحیحهما عن اين عباس رضي اللّه عنهما 
آنه قال: 


(1) سورة یو سف؛, الایة: 2 
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قال رسول الله صلي اللّه علیه و سلم: «اقرأني جبریل علي حرف فراجعته 
فلم آزل آستزیده و يزيدني حتي انتهي الي سبعة آحرف» «1» زاد مسلم: 
(قال ابن شهاب: بلغني ان تلك السبعة في الاأْمر الذي یکون واحدا لا 
یختلف في حلال و لا حرام). 

ثانیا: روي البخاري و مسلم- و اللفظ للبخاري- ان عمر بن الخطاب رضي 
اللّه عنه قال (سمعت هشام بن حکیم یقرأً سورة الفرقان في حياة رسول 
الّه صلّي اللّه علیه و سلم فاستمعت. لقراءته فاذا هو بقروها علي حروف 
کثيرة لم یقرئنیها رسول اللّه صلي الّه علیه و سلم فکدت آساوره قي 
الصلاة فانتظرته حتي سلم ثم لبیته بردائه فقلت: من آقرأك هذه السورة؟ 
قال: اد کذبت, فو اللّه ان 
رسول الله صلي اللّه علیه و سلم آقرأني هذه السورة التي سمعتك 
تقرو‌ها, فانطلقت اقوده الي رسول الله صلّي اللّه علیه و سلم فقلت: 

یا رسول اللّه اني سمعت هذا یقرأ بسورة الفرقان علي حروف لم تقرئنیها 
و آنت آقرأتني سورة الفرقان فقال رسول الله صلي الله علیه و سلم, 
آرسله یا عمر, اقراً يا هشام, فقراً هذه القراءة التي سمعته یقرو‌ها قال 
رسول اللّه صلّي اللّه علیه و سلم: هکذا آنزلت, ثم قال: «ان هذا القرآن 
آنزل علي سبعة آحرف فاقرءوا ما تپسر منه». 

نی فعض الووانات اه وول الله: امه لین فراغع عم آاضا مها + 
هکذا انزلت. 

ثالثا: روي مسلم بسنده عن آبي بن کعب قال: (کنت في المسجد., فدخل 
رجل يصلي فقراً قراءة آنکرتها علیه, ثم دخل آخر, فقراً قراءة سوي فراءة 
صاحبه, فلما قضینا الصلاة دخلنا جمیعا علي رسول اللّه صلّي اللّه علیه و 
سلم, فقلت: ان هذا قراً قراءة انکرتها علیه, و دخل آخر فقراً سوي قراءة 
صاحبه فأمرهما رسول اللّه صلّي الله علیه و سلم فقرءا. فحسن النبي 
صلي اللّه علیه و سلم شأنهما, فسقط في نقسي من التکذیب و لا |ذ کنت 
في الجاهلية. فلما رأّي رسول الله صلّي اللّه علیم و سلم ما قد غشيني 
رت فف ضدراخ: ففضت غرقابو کانها انظر الف لاه 


(1) صحیح البخاري, ج 3, ص 227 و صحیح مسلم, ج 1, ص 5361 بسندهما 
عن عبید الله بن عبد الله ابن عتبة. 
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عز و جل فرقا فقال لي: یا آبي. آرسل الي ان اقراً القرآن علي حرف 
فرددت الیه: آن هون علي آمتي, فرد الي الثانية اقرآه علي حرفین, , فرددت 
الیه: آن .هون علي امتي: غرد الي الثالنه: افراه علن تسعة. احرف: و لا 
بکل:,ردهترددتها حساله تشالنیها ففلت عاللهم اغفر لامتن. و ارت النالند 
تبفم برکت الب الی کی امه نی الله علیه وسلم» او 
قال القرطبي «فکان. هدا الخاطر (یشیر الي. ما سقط في نفس, آبي) هن 
فبیل ها قال قیة, السی ضلي الله علیه و سلم ین الوم انا بتجد آفی 
اه ی از 
دك ضریع الایهان» رواه مسا 
زاماتروی الحافط آنوتیعلن فمي»مشتهه الکی آن عشعان ری آللهخته 
فال وم مهو عان السیر «اایز السجا عم اس صلي الله علیه و 
سلم قال: |ٍن القرآن آنزل علي سبعة آحرف کلها شاف کاف» لما قام. 
فقاموا حئن لخ.یحصوا. ففهدوا. آن النسول صلي. اللم غليه وسام خال 
رال الصسان علی شیخه فروی کماشاف کاف. قفا مان ری ۱ 
عنه: 
زو انا آ شید نید 
خاستا رف سم هنکن آبت ن کمهر آن الشت‌ضلی الم غلیه و 
سلم کان عند آضاخ «1» بني غفار قال: (فأتاه جبریل علیه السلام فقال: ان 
الله يامرك آن تقرا آمتك القران. علي حرف فعال: آسال الله فعافاته و 
فغفزنه:. و ان آمتي لا بطیق دلت: خم آناه الامة ععال.. ان الله بامركت آن 
تقرا آمتك القرآن علي حرفین. فقال: آسأل اللّه ,معافاته و مغفرته, و ان 
أمتي لا تطیق ذلك. ثم جاءه الثالئه فقال: ان اللّه يأمرك آن تقرا آأمتك 
القرآن علي ثلائة آحرف. فقال: هر 
تطیق ذلك. تم‌جاءه الرابعة فعال زن الله.پامرت آن تقرا امتك العران علن 
نشعه آحرفتایما خرف قرو له قود اعایرا ار 
ِ رم ای رن اس کف سا ال ارام ان 
علیه و سلم جبریل 


(1) اضاة بني غفار: مستنقع الماء کالغدیر. و هو موضع بالمدینة نسب الي 
بني غفا ر لأنهم نزلوا عنده. 
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اخجار الفروه: قال: فقال رسول الله کین اللايم مرا ای اني 


بعثت الي آمة آمیین, فیهم شیخ الفاني, و العجوز الکبیر, و الغلام. قال: 
«فمرهم فلیقر ء وا القران علي سبعة احرف » قال الترمذي: حسن صحیح. 
و في لفظ: (فمن قراً بحرف منها فهو کما قرأ). 

و في لفظ حذیفة: «فقلت يا جبریل اني آرسلت الي أمة آمية فیهم الرجل 
و المرآة؟؟؟ و الجارية و الشیخ الفاني الذي لم یقراً کتابا قط قال: «ان 
افران یه ارف 

سابعا: آخرج الامام آحمد بسنده عن آبي قیس مولي عمرو بن العاص عن 
عمرو آن لا قرا آية من القرآن. فقال له عمرو: انما هي کذا و کذا, فذکر 
دك النبي ضلي الله علنه.ی ستله: : (ان هذا القرآن آنزل علي سبعة آحرف, 
فأي ذلك قرآتم اب فلا اوآ 

نامنا: ی آرقم قال: جاء رجل الي رسول 
اللّه فقال: را ان ی را و اقرأنیها آيي 
بن کعب ؟؟؟ تلفت قراءتهم, فبقراءة انم ۱ االب ی 
الله عم ی هل لته ففال نیقی کل اسان ی کها حاس: 
فانه حسن جمیل. 

تاسعا: أخرج ابن جریر الطبري عن آبي هريرة آنه قال: قال رسول اللّه 
ضلن اللة علبه و شلم: 

هذا القرآن آنزل علي سبعة آحرف فاقرءوا و لاحرج, و لکن لا تختموا ذکر 
بعذاب و لا ذکر عذاب برحمك>»؟ اه. 


که میم وروی الفر ان غلن تیه احرفت؟ 


ی را ی 

- التیسیر عليٌ الامة الاسلامية و خاصة الأمة العربية التي نزل علیها 
1[ متعددة علي الرغم آنها تجمعها کلمة العروبة, نأخذ هذا 
من قوله: «أن هون علي افتی » ضو ان آمتن لا تطیق ذات» و غیرها. 
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قال العجفن انم العترع: 


قال المحقق ابن الجزري: 
ها شیب وروی علی سبعه آخرفن فا اتخفیف: علی هد الاحفه ۵ ارادم 
الیسر بها, و التهوین علیها شرفا لها, و توسعة و رحمة و خصوصية لفضلها و 
اجه اند نها افص الخای وت العوه بت نا خبریل ققال ان 
اللّه يأمرك آن تقراً آمتك القران علي حرف, فقال صلّي اللّه علیه و سلم: 
اسال الله معا قاته و‌فعوتته: فان مت لا تطیق دلو لم يزل بردد المساله 
حتي بلغ سبعة آحرف» ثم قال: ۵ کفا نیت ان الغزان خزل. منم شعة: [یواب 
علي سبعة أحرف, و آنْ الکتاب قبله کان ینزل من باب واحد علي حرف 
واحد, و ذلك آن الأنبیاء علیهم الصلاة و السلام کانوا یبعتون الي قومهم 
الخاصین و النبي صلي اللّه عليه و سلم بعث [لي جمیع الخلق, أحمرهم و 
آسودهم, عرییهم و عجمیهم. و کان العرپ الذین نزل القرآن بلغتهم, لغاتهم 
تخدافه, و الستنمم ستی: وسعسر غلي آخوهم الا تفال.من لعه الي غیرها: 
ای ای ار ما و و 
لعلاح لا سیما الشیخ و المراة, و من لم بقرا کتابا کما آشار [لیه صلّي ال 
علیه و سلم, فلو کلفوا العدول عن لفتهم, و الانتقال عن آلسنتهم, لکان من 
التکلیف بما لا یستطاع, و ما عسي آن یتکلف المتکلف و تأّبي الطباع» اه. 
ی الاسلامية علي لسان واحد یوحد بینها هو لسان قریش الذي 
انتظم کثیرا من مختارات ألسنة القبائل العربية التي کانت تختلف |لي مکة 
0 ۳ ۵ لاک تنل الق ان-علی سفة آخرف تضصاعی: دا 
شاء من لغات القبائل العربية التي تمثلت في لسان القرشیین و هذه حکمة 
الهية سامية فان وحدة اللسان العام من آهم العوامل في وحدة الاأمة 
خصوصا ول عهدها بالتوثب و النهوض. 


تعتی وال ال ان غلی سس اج ف؟ 


مکی تزرول الظرآن علن سبعه احرفت: 

الأحرف: جمع حرف و الحرف له معان کثيیرة قال صاحب القاموس: 
الحرف من کل شيء طرفهء و شقیره وحدیر و من الیل اعلهالمجدد. و 
واخند خروف التقجی جه من الناس من عید الله غلی حرف ای وجه 2 
ی و اب آه این غر 
طمأنينة من آمره, أي لا 
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یدخل في الدین متمکنا. «و نزل القرآن علي سبعة آحرف» آي سیع لفات 
من لفات العرب. و لیس معناه آن یکون في الحرف الواحد سبعة آوجه ان 
خاء فلی: سنعه: اد سرخ ام اکثر: و لکن معناه آن هذه اللفات السبع 
متفرّقة في القرآن» اه. بتصرف. 

مما تقدم نري آن الحرف من قبیل المشترك اللفظي, و المشترك اللفظي 
بواد به آجد معانبه التی تعیتها القراتتو تناست العفام. 

قالمراء من لفظ الحرف آنه الوجه بدلیل ما يأْتي: 

قوله صلّي اللّه علیه و سلم «آنزل القرآن علي سبعة آحرف». 

کلمة (علی) تشیر آلي. آن هدا الشیزط للتوسعه و التیمسیر: پععتي: آنل 
القرآن موسعا فیه علي القاری آن یقرأه علي سبعة آوجه, یقراً بأآي حرف 
اراد.متفا. علن البدل من ضاخبه کانه قال آنال غلن هدا الشرط ء علن هه 
التوسعة. 


اختلاف العلماء في تفسیر الأحرف الواردة في الحدیث: 


اختلاف العلماء في تفسیر الأحرف الواردة في الحدیث: 
هنا یحتدم الجدال و النزاع. و یکثر القیل و القال. و سنذکر بعضا من الاراء و 
نرجح ما نراه آقرب للصواب, 
1- ذهب بعض العلماء الي آن المراد بها سبع لغات من لغات العرب في 
المعني الواحد. علي معني آنه جیث تختلف لغات العرب في التعبیر في 
معني من المعاني يآتي القرآن بألفاظ علي قدر هذه اللغات و |ذا لم یکن 
اختلاف فانه يأّتي بلفظ واحد و قیل: 
ان الشتیعة هي لغفة (قریش) و (هذیل) و (ثقیف) و (هوازن) و (کنانة) و 
(تمیم) و (الیمن). ۱ 
ان 
افصح لغاتهم, فاکثر بلفة قریش, و منه ما هو بلفة هذیل, او ثقیف, او 
هوازن, آو کنانة, و تمیم, آو الیمن. 
التبیان في علوم القرآن. ص: 221 
قال بعضهم: : هذا آصح الأقوال و آولاها بالصواب, و هو الذي صححه البيهقي, 
ی ای 

- ان المراد بالأحرف السبعة التي نزل علیها القزان» تنعة. اصناق. فی 
سس 
«و لکن آصحاب هذه الاأقوال یختلفون في تعیین هذه الاضتاف و فيب اساوب 
التعبیر عنها اختلافا کبیرا, فمنهم من یقول: (انها آمر, و نهي, و حلال. و 
حرام. و محکم. و متشابه, و آمثال). 
و منهم من یقول نها (وعد, و وعید, و حلال, و حرام. و مواعظ و آمثال و 
احتجاج). 
و منهم من یقول انها: (محکم, و متشابه, و ناسخ, و منسوخ, و خصوص, و 
عموم, و قصص] »1 ». 
4 آن المراد بالأحرف السبعة آوجه من الألفاظ المختلفة في کلمة واحدة و 
معني واحد, نحو : هلمٌ, و آقبل, و تعال, و عجل, و اسرع, و قصدي و نحوي. 
فهذه الالفا ظ السبعة معناها واحد هو طلب الاقبال. 
.هد العول.فتصعب: لحمهور احل الففة ۵ الخدیت متمم این .رین لایر 
0 و غیرهما. 

5- آن المراد بالأْحرف السبعة الاختلاف في آمور سبعة: 
5 اختلاف الأسماء افرایا و تذکیرا و فروعهما. 
مثاله قوله تعالي و الذین هم لاماناتهمْ و عَهدِهمّ راغون «2» فکلمة 


(آمانتهم) قری بالجمع و الافراد. 
بت لاف فی تصرنت ناهن فان قفا و ان 


(1) انظر: مناهل العرفان. ص 176. 

(2) سورة المومنونر الایة: 8 

222 0 

مثاله قوله تعالي رین باعذٌ بين آسَفارنا «1» قري بنصب لفظ (ربنا) علي 
آنه منادي و بلفظ (باعد) فعل امر. 

و قری «ربنا بقد» برفع «رث» علي آنه مبتداً و بلفظ «بعد» فعلا ماضیا 
مضعف العین جملته خبر. 

الاختلاف بالابدال, سواء کان ابدال حرف بحرف کقوله تعالي و ائْظر [لي 
العظام کیّف نُشرّها «2» قری بالزاي و بالراء مع فتح النون . 

و قوله سبحانه و طلح مََصُود «3» قری (و طلع) فلا فرق في هذا بین 
الاسم الفعل او اندال: افظ بافظ کقولم سخانه کالعیّن المَتفُوش «4 » 
قراً ابن مسعود (کالصوف المنفوش). 

د- اختلاف بالتقدیم و التأخیر اما في حرف کقوله تعالي 1 قَلمْ تاش «5 » 
قری (أً فلم یأیس) و آما فی الکلمه نحم (فعاون ومطلو) قرع بالبناء 
للفاعل في الأول و للمفعول في الثاني و قری بالعکس و کقوله سبحانه و 
جاءث ‌ کر الَمَوْت بالخت «6 »> فریْ و جاءعت سکرة الحق بالموت. 

ه- اختلاف وجوه الاعراب کقوله سبچانه ما هذا بَشرا «7» قراً ابن مسعود 
بالرفع و کقوله سبحانه دُو العزش المَجی «» برفع المجید علي آنه نعت 
کلمة ذو. مرها علی: انهاضفه آلعزتتن 


(1) سورة سبا, الایة: 19. 
(2) سورة البقرة, الایة: 259. 
(3) سورة الواقعة, الایة: 29. 
(4) سورة القارعة, الایة: 5. 
(5) سورة الرعد. جزء من الایة: 31. 
(6) سورة ق, الایة: 19. 
(7) سورة یوسف. جزء من الایة: 31. 
(8) سورة البروج, الایة: 15. 
التبیان في علوم الفرازتدضن : 223 
و- الاختلاف بالزيادة و ی کول تعالن رها له ال نج اي «1 » 
قری (و الذکر و الأْنثي) بحذف (ما خلق). 
ز- اختلاف اللهجات بالتفخیم و الترقیق و الامالة و الاظهار و الادغام و هو 
۱ في مثل قوله تمالس هر نات خر موسي 


2 »> 
وهدا الرای لاش فد ذهت له الرازی و فاوه کل العرت سدهت این فتیید 
و ابن الجزري و اين الطیب و قد آخذ به الشیخ الزرقاني في کتابه مناهل 

العرقان) و آتا ببعض الادلة. 


الترجیح: 
الترجیح: ۱ 
و اقرب الوجوه الي الصواب هو المذهب للاخیر الذي اختاره الرازي, و 
هب الزرقاني في کنان. « ان العرفان» ۵ آیده باداة عتفا: 

ان هذا المذهب هو الذي تقیده الأحادیث المتقدمة. 

5 آنه بعتمد علي الاستقر |ء التام لاختلاف القراءات و ما نرجع الیه من 
السبعة. 
3- آن هذا الرآي لایلزمه محذور. 

و الاراء في (الأحرف السبعة) 1۳ تجدها في کتاب «مناهل العرفان» 
للزرقاني و فیها توهین المذاهب الأخري و الرد علیها في ص 165 الي 
117 

و نحن ننقل خلاصة هذا المذهب من کلام آبي الفضل الرازي في اللوائح 
حیث یقول: الکلام لایخرج عن سبعة احرف في الاختلاف. ‏ , 

الأول: اختلاف الأسماء من افراد, و تثنية, و جمع, و تذکیر, و تأنیث. 


(1) سورة اللیل, الایة: 3. 

(2) سورة النازعات, الایة: 15. 

التبیان في ی القرآن. ص : 224 

الثالث: اختلاف وجوه الاعراب 7 

الرابع: الاختلاف بالتقص و الزيادة. 

الخامس: الاختلاف بالتقدیم و التأخیر. 

السادس: الاختلاف بالابدال. 

السایع: اختلاف اللغات (يعني اللهجات) کالفتح و الامالة. و الترقیق و 
ااتفخیمه یادن الادغامه تحود رل آم. 


هل الأحرف السبعة موجودة في المصاحف الان: 
هل الأحرف السبعة موجودة في المصاحف الان: 


1 ذفب اه مره ااعفماه و القر آع و الفکلمین ال ان خمینم فده آ حرف 
مهخووم با لحصاعف ااعتمانية. 


۳ 

ا ا وا ای رصت ‏ ۶ 

فن الصحف التي کتبها آنو بکر زضي الله غنه. 

ج- معني ما تقدم آن الصحف التي عند أبي بکر قد جمعت الأحرف السبعة, 

و نقلت منها المصاحف العثمانية بالأحرف السبعة کذلك. 

د- قول الثبي ضلي الله علیه و سلم (ان آمتي لا تطبق ذلك) لا تختص بعهد 

الصحابة دون غیرهم. و بقاء تیسیر القرآن مع بقاء اعجازه. 

2- ذهب جماهیر العلماء من السلف و الخلف و أئمة المسلمین الي آن 

المصاحف العثمانية مشتملة علي ما یحتمله رسمها من الأحرف السبعة 

فقط, جامعة للعرضة الأخيرة التي عرضها النبي صلّي اللّه علیه و سلّم علي 
جبریل. 

السبان فی فلوم الق ان ص. : 225 

نت انس جر الطیری و هن ضعه آلي ان المضاخف الماته لم عمل 

الا علي حرف واحد من الحروف السبعة. 

و قالوا: ان الأحرف السبعة کانت آیام الرسول علیه الصلاة و السلام و آبي 

بکر و عمر فلما کان عهد عثمان رأت الاأمة بقیادته ان تقتصر علي حرف 

واحد جمعا لکلمة المسلمین. و نسج عثمان بهذا الحرف الذي استبقته الامة 

موم سمخ الفضاخی الما نید 

قال الزرقاني في «مناهل العرفان» ص 662 ما نصه (و نحن |ذا رجعنا 

بهذه الأوجه السبعة |ٍلي المصاحف العثمانية و ما هو مخطوط بها في الواقع 

و آفنتن. الاضره تخرع دم اتمه لشیم لا یل النعض: ول الی: فضل 

الخطاب في هذا الباب, و هو ان المصاحف العثمانية قد اشتملت علي 

الأحرف السبعة کلها, و لکن علي معني آن کل واحد من هذه المصاحف 

اشتمل علي ما یوافق رسمه من هذه الأحرف کلا آو بعضا, بحیث لم تخل 

المصاحف في مجموعها عن حرف منها رأسا). 

و قد بیّن و وضُح الشیخ الزرقاني وجود الأوجه السبعة علي مذهیه المختار و 

ان الاوجه السبعة موجودة الآن في المصاحف العثمانية و سأكتفي بذکر 

مثال من افناته کی ان بعض الوجوه السبعة ذکر اند منسوخة بالعرض 

الاو 

مثاله قوله تعالي و الذین هم لأماناتهم عهدهم راغون «1» المقروءة 

ها اه اد کان الفشتم ااعا ین 

فیه هکذا: 


«لأمنتهم » برسم المفرد في الحروف و لکن علیها آلف صفغيرة لتشیر الي 
قراءة الجمع و غیر منقوطة و لا مشکولة <2». 


مناقشة مذهب الطبري: 


مناقشة مذهب الطبري: 
قال الطبري آن الأحرف الستة نسخت باجماء الأمة في عهد عنمان رضي 
آلله نه 


(1) سورة المومنون, الایة: 8. 

(2) آنظر, مناهل العرفان. ص 162. 

التبیان في علوم القرآن, ص. : 226 

و بقي حرف واحد حفاظا لوحدة الأمة الاسلامية من التفرق حین کقر بعضهم 
بعضا بسبب اختلاف القراءات و خیفت الفتنة, فلم تجد الامة حلا لهذه 
المشكلة الا جمع الأمة علي قراءة حرف واحد. 


الرد علیه 


الرد علیه: 
1- الصحابة رضوان اللّه علیهم ِِ" في القراءة في عهد رسول اللّه و 
کافت ان. عم سته. سا علنم. کف جل الرصول عغلبه. السلام هده 
المشکلة ؟. 


انما کان حله الوحید اقرار کل من المختلفین علي القراءة التي قرأً بها و 
افهمهم آن تعدد وجوه القراءة هو رحمة من الله بهم و تیسیر علیهم: کما 
دلت علیه الأحادیث المتقدمة. 
2 فال فن الحست ان آعتی لا عطق ول وه امته تایه ال موف ااهرامه: 
کفا ناهد نحن آلان ان بعش التعوب الاسلامية لا سر لها التطق, بوعض 
الحروف و لا تحسن اتقان بعض اللهجات دون بعض. 
3- بعد ما عرفنا ما تقدم نقول کیف یسوغ لصحابة رسول اللّه علیهم من 
له الرضوان, و علي رآأسهم عثمان بن عفان اغلاق باب اه 
الکی فنجه الله امه الاسلام: معالفین. آلرشول علبه الضلام: و السلام عی 
علاجه للنزاع الذي حصل بین الصحابة بتقریر هذا التعدد للحروف. 
4- زننا نرباً باصحاب رسول اللّه صلي ال علیه و سلم آن یکونوا قد وافقوا 
آو فکروا علي ضیاع سَة آحرف من القرآن الکریم. و هي لم تنسخ لا تلاوة 
و لا حکما, و لم یکونوا لیخالفوا الرسول في قوله و عمله. 
5- و فا وی که ام بر 
فخال لاخلاق, العلماء قیما » لکتبا تدم اخلموا فیها علی تخه. من آرنعین 
قولا. 
6- لو فرضنا جدلا آن الاحرق الستة نسخت في عهد عثمان قلما ذا لا تبقي 
التبیان في علوم القرآن. ص: 227 
لمجرد التاریخ فقط في آعظم کتاب مقدس مع آن الصحابة بینوا الأیات 
المنسوخة تلاوة او جکها و کذلك الایات المنسوخة و الأحادیث الموضوعة و 
۳ 

ی القول ا لاصتا ی همم اه توا سای رشسل 
له في قوله و فعله و لم یکن لهم التبدیل و نسخ ما لم ینسخ من کتاب 
اللة هحاشاهم آنشنهوا غلی متل ها الفعل رضی الله عنمم و ارخاهمه 


بعض الشبهات الواردة علي الموضوع و الرد علیها 





الشنهد. الاولی: 

الشبهة الاأولي: ۱ 

یقولون: ان المراد بالأاحرف السبعة هي القراءات السبع المنقولة عن الاأئمة 
السبعة المعروفین عند القراء. 


ازع ای 


الرو ای 

قولکم هذا باطل من وجوه: 

1 ان فول الرصول صلی الم غانو و سلم (آن ها القران آنژل غلی رنه 

آحرف) یکون عاریا من الفائدة علي قولکم حتي پولد الائمة السیعة مع آن 

قولکم غیر صحیح, لان الرسول صلي الله علیه و سلم قراً بها و صحابته و 

تابعیه قبل میلاد القراء. 

قال المحقق ابن الجزري (فلو کان الحدیث منصرفا الي قراءات السبعة 

المشهورین او سبعة غیرهم من القراء الذین ولدوا بعد التابعین, لأدي ذلك 

الي آن یکون الخبر عاریا عن الفائدة الي ان یولد هوّلاء السبعة, فتخذ عنهم 

القراءة, و آدي آیضا الي انه لا یجوز لاحد من الصحابة ان یقرأً الا بما یعلم 

ان هولاء السبعة من القراء |ذا ولدوا و تعلموا اختاروا القراءة به و هذا 

باطل [ذ طریق آخذ القراعة ان توخذ عن امام, ثقة لفظا عن لفظ ماما عن 

امام ٍلي ان یتصل بالنبي صلّي الله علیه و سلم») آه. 

2 آن الأحرف السبعة عم من القراءات السبع عموما مطلقا لأن الأأحرف 

التبیان في علوم القر ان صضر : 98 

ی ار ایا هون ی اه یه مار و 

تشمل آیضا ما وصل الي هولاء القراء السبعة و ما نسخ قبل ان یصل الیهم 

هتم جمیع القراعات صحیجها و منگرها و فادها قما دام ان الاخرف اعم 
من القراءات فلا تکون هي نفس القراءات. 

2 من المحال عقلا آن یفرض الرسول علیه السلام قراءة القرآن علي 

ضجایته نقراعه القراع الذین لم بخلقوا بعن ه ها الرای باطل, 


الشبهة الثانیة: 


الشبهة الثانية: 
یقولون: ان آحادیث نزول القرآن الکریم علي سپعة آحرف تثبت الاختلاف 
مع آن القرآن نفسه ينفي الاختلاف بقوله تعالي آ قلا یندب بژون فآ ۳ 
کان من عند عَیّر ال لوَجَدُوا فیه احتلافا کثیرا «1». و لك تناقض و لا ندري 
ایهفا الضادق 


الجواب: 


الجواب 
ان لاختلاف الذي تثبته الأّحادیث غیر الذي ینفیه القرآن و علي هذا کلاهما 
صادق. اٍذ ان الاختلاف الذي تثبته الأحادیث فیما بتعلق بطرق الاأداء و النطق 
بألفاظ القرآن في داثرة محدودة لا تعدو سبعة آحرف, و بشرط التلقي فیها 
کلها عن النبي صلي اللّه علیه و سلم. 

فعلي هذا یکون الاختلاف في الاأحادیث بمعني: التنویع اما القرآن فينفي 
التتافض بین احکامه ن معانيه. ه تخالیمه جع توت النتهیم قي, التافط و لاد 


>» 2 


وا لعاسان: 


و الحاصل: 
قال الشیخ شهاب الدین آبو شامة: و هذا المجموع في المصحف: هل هو 
جمیع 


)1 سورة النساء, الایق: 32 

التبیان في علوم القرآن, ص. : 2209 

الأحرف السبعة التي اقیمت القراءة علیها؟ آو حرف واحد فیها؟ قال 

الِقاضي آبو بکر اٍنه جمیعها, و صرح آبو جعفر الطبري و الأکثرون من بعده 

بأنه حرف منها, و مال الشیخ الشاطبي الي قول, القاضي فیما جمعه آبو 

بکر, و الي قول الطبري فیما جمعه عثمان رضي الله عنه. 

قال الزركشي في البرهان: 

قال بعض المتأخرین: القراءات السبع التي قرآها القراء السبعة کلها صحت 

عن رسول الله صلي الله علیه و سلم, و هو الذي جمع علیه عثمان رضی 

الله عنه المصحف, و هذه القراءات السبع اختیارات اولئك القراء فان کل 

واحد منهم اختار فیما روي و علم وجهة من القراءة ما هو الأحسن عنه, و 

لزم طريقة منها و رواها و قرا بها, و اشتهرت عنه و نسبت الیه, فقیل حرف 

نافع و حرف ابن کثیر. و لم یمنع واحد منهم حرف الآخر و لا آنکره بل سوغه 
و حسنه 

ال ان قال: و قد آجمع المسلمون في هذه الأعصار علي الاعتماد علي ما 

صح عنهم, و کان الانزال علي الأحرف السبعة ی ده 

للامة, اٍذ لو کلف کل فریق منهم ترك لغته و العدول عن عادة نشئوا علیها, 
من الامالة و الهمز, و التلیین, و المد, و غیره لشق علیهم. 


القراءات المشهورة 

القراءات المشهورة 

في نهاية البحث نري لزاما علینا ان نتکلم علي نبذة مختصرة عن القراءات 
و کیف نشات ؟ و من هم القراء | لمشهورون ؟ 


تعریف القراءات: "۳ 

القراءات جمع قراءذ: مصدر قرا یقرا قراءة. 9 اصطلاحا: مذ هب من 
مذاهب النطق في القرآن یذهب به امام من الائمة القراء مذهبا یخالف 
غیره في النطق بالقرآن الکریم و هي ابتة بأسانیدها لي رسول اللّه صلي 
الله غلبه و ام 
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هل کان قي عهد الصخانه قراء؟ 


هل کاس ی ید السسات فا 

نعم برجع عهد القراء الذین اقاموا الناس علي طرائقهم في التلاوة الي عهد 
الصحابة الکرام. ۱ ۱ 
فقد اشتهر بالاقراء منهم: ابي, و علي, و زید بن ثابت, و ابن مسعود و ابو 
موسي الاشعري و غیرهم. ۱ 

و عن هوّلاء اخذ کثیر من الصحابة و التابعین في الامصار و کلهم یسند الي 
رسول الله صلي الله علیه و سلم الي ان جاء عهد التابعین في المائة 
االی ره قوم و ات صتط الا امد مرت العا مت ال 
اه 


ود و قفا کیش تفاب ال آتاسف: 


تقو و تقو ان کیف تا الق اعات: 
را اسان کم فراع هن مه الصا ال و ال اضر و اض الیل 
غلبة: قب العران الکریم انما هو التلغی و ااخد نقد عن هه و آماما عن آمام 
الن التبی صلي الله علبه وشلم. 
و کانت المصاحف غیر منقوطة و لا مشكولة. وان صورق الکلمه قیها کازت 
محتملة لکل ما یمکن من وجوه القراءات المختلفة, و اذا لم تحتملها کتبت 
الکلمة باخد الوخوه فن مضحف, تم کثبت فی. مضخف آخر بوجه آخر و هلم 

جرا. 
فلا غرو ان کان التعوبل علي الرواية و التلقي هو العمدة في باب القراءة و 
القرآن. 

نم آن الصحابة رضوان اللّه علیهم قد اختلف اخذهم عن رسول اللّه صلّي 
هه هت رن و 
منهم من زاد, ثم تفرقوا في البلاد و هم علي هذه الحال. 
و کاندعشمان وضی آلاه ین بت الحضاعف الی الفای ازرشل مد کل 
مضحف.: هی توافی فر اعنه: فی. الاعتر القالب, و عند. تفردق الضحانه .قی 
البلدان مع اختلافهم في القراءات نقل ذلك عنهم التابعون و من تبعهم و 
اختلف بسبب ذلك اخذ التابعین حتي 
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سل الامن غلی دا السه الین اه الق اه السمموریی آلفین حضاو 
انقطعوا للقراءات یضبطونها و یعنون بها و پنشرونها. 
هذا منشأاً علم القراءات و اختلافها و ان کان هذا الاختلاف یرجع في الواقع 
ال اموز تشه بالنسیه لمواص ااساق: الکنتره. کما قو, معلوم. و نهد 
الاختلاف في حدود الاحرف السبعة التي نزل علیها القران الکریم کلها من 
عند الله. 
و تمنن ق هدا الفقام ان سفلما کنیه. الشیم از فان قي کناب همتا دل 
العزفان 4ج فد تفه من کنات لمیر مخطه ط دار الکنت, المضرته وه 
شرجا للطیبة في القراءات. 
قال: (و الاعتماد في نقل القرآن علي الحقاظ, و لذلك ارسل (آي عنمان 
رضي اه عنه) کل مصحف مع من پوافق قراعته في الکتر و لیس بلام ِ 
نی صا اه ۵ ناد 0 
في ضبطهاء و اتعبوا نهارهم في نقلها. حتي صاروا في ذلك ائمة للاقتداء. و 
او و ی و یو 


اثنان في صحة روایتهم و درايتهم. و لتصدیهم للقراءة نسبت الیهم. و کان 
المعول فیها علیهم. 

«ثم آن القراء بعد هولاء کثروا, و في البلاد انتشروا و خلفهم امم بعد امم, و 
عرفت طبقاتهم. و اختلفت صفاتهم, فعان منهم المتقن للتلاوة, 0 
بالرواية و الدراية و منهم المحصل لوصف واحد. و منهم المحصل لاکثر من 
واحد فکثر بینهم لذلك الاختلاف و قل منهم الائتلاف. 

فقام عند ذلك جهابذة الائمة, و صنادید الاأمة فبالغوا في الاجتهاد بقدر 
الحاصل. و میزوا بین الصحیح و الباطل, و جمعوا الحروف و القراءات. و 
عز وا الاوچه و 0 ۲ بینوأ الصحیح ۲ الشاذ, و الکثیر و الفاذ 1۳ 
اطلوها و ارکان فصلوها «1» .. الخ». 


(1) انظر مناهل العرفان چ 1 ص 407. 
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عوو اهر اعانت ند اتخاعا 


عدد القراءات و انواعها 
دک صاحب کاب فان ان القراعات. متواترم و مضمورع: و آخاور و 
شاذ, و موضوع, و مدرج. ۱ 

قال القاضي جلال الدین البلقيني: القراءة تنقسم الي متواتر و آحاد و شاذ: 
فالمتواتر القراءات السیع المشهورة. 

و الحاد قراءة الثلائة التي هي تمام العشر و بلحق بها قراءة الصحابة. 

و الشاذ قراءة التابعین کالأعمش و يحيي بن وثاب, و ابن جبیر و نحوهم 

اس یا اس ار ها و اه 
القراء في زمانه الشیخ ابو الخیر بن الجزري قال في اول کتابه «النشر» 
احتقالا و صع نها فیی التراء2 السحیجه آلتن. لا بحوز ودها و ۷ بحل 
انکارها بل‌ هي مق الاخری اشییه آعی نزلجها العران و رجت.غلی الناسن 
قبولها سواء کانت عن الأئمة السبعة آم عن العشرة ام عن غیرهم من 
لأئمة المقبولین و متي اختل رکن من هذه الأرکان الثلائة اطلق علیها شاذه 
افاطاه سای اه یاه ها و ها کنو مره اه 
ائمة التحقیق من السلف و الخلف <1». 

دای اد یا واه ات 

و کل ما وافق وجه النحو و کان للرسم احتمالا يحوي 

و صح اسنادا, هو القرآن فهذه الثلانة الارکان ۱ 

و حیثما بختل رکن آتتت شذوده لو آنه في السبعة 


(01 اس ِِ العرفان, ج ِ ص 409. 
و القراءات 8 السبع, القراءات العشر, و القراءات الأربع 
عشرة, و 1 ِِِ بالشهرة, و نباهة الشأن, القراءات السبع. 
و تنسب هذه القراءات الي الائمة السيعة المعروفین .و هم . نافع, و عاصم, 
و حمزة, و عبد الله بن عامر, و عبد الله بن کثیر, و آبو عمرو بن العلاءء و 
علي الكسائي. 
و القراءات العشر هذه السبعة و زيادة قراءذ: ور و یعقوب, و خلف. 
و القراعات: ااریه رخ یادن ارنم علی فراءات هولاء العشزی مهبم 
قراءة الحسن البصري, و ابن محیص, و يحيي اليزيدي, و الشنبوذي. 


ال میم تفت قی الق اعانج؛ 


آول من صّف في القراءات: 
فاص ات ای خر من لح اس ما مرا 
و اول من .ضلف فی. الفرا ات اصال انی»عنید الما شم ین شمه آس‌حاتم 


السجستاني, و نت جعفر الطبري, و اسماعیل القاضي 


هی انقتعیرت قراخ الشبعد؟ 


متي اشتهرت قراءة السبعة ؟ _ 

اشتهرت قراءة السبعة علي رأس المائتین في الأمصار الاسلامية. 

فکان الناس في البصرة علي قراءة (آبي عمرو) و (یعقوب), و بالکوفة علي 
قراءة (حمزة) و (عاصم). 

و بالشام علین فراءة (اين غاهز). 

وبفکه علی فراعم( ای کتیر : 

و بالمدينة علي قراءة (نافع). 


متي دونت القراءات ؟ ۱ 

دونت في نهاية القرن الثالت ببغداد علي ید الامام ابن مجاهد احمد بن 
ما ای ان ی ادا ام ان 
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طریقته: 

کان آخذا علي نفسه آلا يروي الا عمن اشتهر بالضبط, و الأمانة. و طول 
العمر في ملازمة القراءة, و اتفاق الاراء علي الأخذ عنه و التلقي منه. 

و اقتصار ابن مجاهد علي هولاء السبعة, لیس بحاصر للقراء فیهم, و لا 
بملزم احدا ان یقف عند حدود قراءتهم. 


القرژاء السبعة المشهورون 


القات آزسنعه السشوو رون 

القراءات المتواترة نقلت لنا عن القدژّاء الحفظة, المشهورین بالحفظ و 
الضبط و الاتقان. و هم آثمة القراءات المشهورة, الذین نقلوا لنا قراءة 
الصحابة عن رسول الله صلي الله علیه و سلم و کان لهم فضل العلم و 
اس اب ااعیم ال رات ال وه ی ی و 
ی و ما ی اه 
«فنافع, و ابن کثیر, و عاصم و حمزة, ثم ابو عمرو همو» 

«مع آبن عامر آتي الكسائي ائمة السبع بلا امتراء» 


القاء السبعة: 


القثاء السبعة: 

1- آبن عامر: اسمه عبد اللّه اليحصبي قاضي دمشق في خلافة الولید بن 
عبد الملك, یکی ابا عمزان: و هوتایعی: و قد آخذ القراءة عن المغيرة 
اس مات ای ی ارس ها سس سل هی ۸۱۱ 
علیه و سلم توفي بدمشق سنة ثماني عشر و مائة, و قد اشتهر برواية 
قراءته هشام و ابن ذکوان. 

قال فیهم صاحب الشاطبیة: 

«و آما دمشق الشام دار بن عامر فتلك بعبد اللّه طابت محللا التبیان في 
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1 و هو انتسابه لذکوان بالاسناد عنه تنقلا 

رن هو ابو محفا کید آلله بن کیر الداری المکی ان امام آنتاتن 
قي الغراءخ بمکه, و هو تانعن كقي من. الضعابه. عید الله بن, الزیتره و ار 
او و 

و راویاه: البزي (ت 0250 و قنبل (ت 1 2 0 

قال فیهم صاحب الشاطبیة: 

مک کید الله قنها منامه‌هو این کتیر کاثر القوم,مفتلا 

روي آحمد البزي له و محمد علي سند و هو الملقب قنبلا 

ام الحوفی# هه ام ین آینانجود الاسندی» ال این هداد 
و يكني آبا بکر, و هو تابعي. 

توقفي بالکوفة سنة 127 او 129 ۵ و راویاه شعبة (ت 193 0( و حفص رت 
۱0 ه). 

تقول قیمع ضاصب الق ظیید: 

و بالکوفة الغر|ء منهم تلائة آذاعوا فقد ضاعت شدي و قرنفلا 

فاما آبو بکر و عاصم اسمه فشعبة راویه المبرز آفضلا 

ودرا بن‌عاش آنه بکز الرضا فص و بالافان کان مفضل 

4- ابو عمرو: هو ابو عمرو زبان بن العلا بن عمار البصري شیخ الرواة و 
قیل اسمه يحيي, و قیل اسمه کنیته, توفي بالکوفة سنة اربع و خمسین و 
مائة. و راویاه: 
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ار ها اس 1 ور و 

قال صاحب الشاطبیة:  .‏ . 
و اما الامام المازني صریحهم ابو عمرو البصري فوالده العلا 

ار ی ی رتست اس اعای ی سس 


آبو عمرو الدوري صالحهم آبو شعیب هو السوسي عنه تقبلا 

5- حمزه الكوفي: هو حمزة بن حبیب بن عمارة الزیات الفرضي التيمي 

مولي عکرمة بن ربیع التيمي و يکني آبا عمارة توفي بحلوان في خلافة آبي 
جفعن المتصور فته. 106 6و راویاو: خلف (ت 9 و خلاد (رت 220 0( 


و حمزة ما آزکاه من متورع |ماما صبورا صبورا للقرآن مرتلا 

زوی خلف. عنه وله الای رواه سلیم متهنا و محصلا 

6- نافع: هو آبو رویم نافع بن عبد ان ای هلان آصله من 
اصفهان, و انتهت الیه رئاسة الاقر |ء بالمدينة المنورة و توفي بها سنة 1609, 
و راویاه: قالون (ت 2220( و ورش «1» (ت ت 197). 

یقول صاحب الشاطبیة: 

فأما الکریم السر في الطیب نافع فذاك الذي اختار المدينة منزلا 


(1) قالون : معناه الجید في اصل وضعها. و ورش: لشدة بیاضه. 
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و قالون عيسي, عتمان ور شید تصخته. آلفخه الرد انا 

7- الكسائي: هو علي بن حمزة مام النحاة الکوفیین, و يكني آبا الحسن و 
قیل له الکساتي لاه کان.فی الاحرامتلایسا کساع: توفی. (ترنبوبه] قربة من 
تقد الری ین توعه: الین رن ما رتست 9 ودز واه و 
یقول صاحب الشاطبیة: 

و آما علي فالکساتي نعته لما کان في الاخرام فیم تسریلا 

زوی لینمم عنه آبه الخارت الوضا و حفص هو الدوري و في الذکر قد خلا 


تعریف مرکز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 


جاهذوا بولک و لفُسِکمٌ في سبیل اللّه ذِکَمْ حَیَر کم ان کم تفلمون 
(التوبة/41). 
ٍ الامام _علی بن موسّي الضا - علیو السّلام: تجم اللَة عبداً با 
تا...- ینم عْلوَتا و یَُلْمْها الَاسَ؛ قَاِنّ الّاسَ لو عَلِمُوا معاسن کلام 
7 تا... (بنایر البحار - فی تلخیص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ عُیون آخبار الْضا(ع), الشیخ الطّدوق, الباب28, ج1/ ص 307). 
موس مجتمع "لام بُه" التقافی باصتهان - ایران: الشهید آية الله 
"الشمس آباذی" - رَجِمَة اللة - کان آحداً من جهاييذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشقفه بأهل بّیت النبی (صلواث الله علّیهیم) و لاسیّما بحضرة الامام 
علیَ بن موسَیٍ الْضا (علیه السّلام) و بساحة صاجب الرمان (عَجَلَ الله 
تعالی فرجة 4 السریت)؛ و لهذا سس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
الهجریّة الشمسيّة (<1380 الهجريّة القمریُة), موَسَسة "و طريقة لم 
بنطفی مصباخها؛ بل تنب باقوی و أحشن موقف کل یوم. 
مرکز "القائمتة" للتحدی الحاسوبین - بأصَهان ایران - قد ابتداً أنشَطتَه من 
سنة 1385 الهجريّة الشمسيّة (-<1427 الهجریّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزة - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار. فی مجالاتِ 
شتی: دينية, ثقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشيعة و تبسیط نقافة الثْفَلَین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیمّ السْلامٌ) و اس تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
(لی التحرّی الادَق للمسائل الدينية. تخلیف المطالب التافعة - مکانَ 
البلاتیثِ المبتذلة آو الرديئة - فی المحامیل (<الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (-الأجهزة الکمبیوتریة)» , تمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية و 
آساس معارف القرآن و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الط لاب توسعة نقافة القراءة و اغناء آوقات فر اغة 
هواة برامج العلوم الاسلامته. انالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الابهام و 
الشبهات المتتضشرخ فی الجامعة: و 
- ینها القدالة الاجتماعیّة: التی ۳۹ نشرها و بثها بالأجهزة الحدينة 
متصاعدخ , علی آنه ُمکن تسریغ ابراز القرافق و التسهیلاتِ - فی آکناف 
نب - و نشر النَقافة الاسلاميّة و الايرانیّة - فی آنحاء العالم - من جهة 
خر 
هون ۲ الواسعة للمر کز: 
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپب, کتيبة. نشرة شهرية, مع اقامة 


مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مکتبية. قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر کة و... الاماکن الدينية. السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۵۱۰۵۵۲ ۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخری مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينية کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الأحداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضوراً و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتب الزئیسیت: ایران/اضنهان/ شارع مسجد سید"/ ما بين شارع"پنج 
رمضان" , ومفترق "وفائی"/بناية القائمية ۳ 

تاریخ التأسیس: 1385 الهجر 2 الشته 2 (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ 36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱5۲۱00۰60۲۳ ۷۱۷۷۷۷۷.65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبزعية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام جمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسة للامور الذينية و العلميّة الحالیة و مشاریع التوسعة النَقافیة؛ لهذا 
فقد ترجی هذا المر کر صاجب هذا ات (المُسمّی بالقائمیة) و مع ذلک. 


پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجّلَ اللة تعالی فرِجَه السریت) 
آن بوفَق الکل توفیقاً متزائدا لاعانتهم - فی حدّ التمکن لکلّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللةْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


للحصول علی المکتبات الخاصه 
الاخری ارجعوا الی عنوان المرکزمن فضلکم. 
1.7 6۳۳۱۱۷ 612 ۷۷۱۷۷۱۷۷۰ 
و للابصاء من فضلکم. 





